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Presentacion

No puedo comenzar estas breves palabras introductorias, sin dejar de mencionar el honor que significé para mi que me en-
comendaran la organizacion de esta importante reunion cientifica con veinte afios de trayectoria. Desde la designacion en San
Pablo para que la sede fuera Cordoba, hoy coronamos los esfuerzos emprendidos desde entonces en la compilacion de las inves-
tigaciones presentadas en este encuentro que se llevé a cabo entre el 21y 24 de setiembre de 2004.

Participan en esta publicacion investigadores especialistas de Argentina, Brasil, Paraguay, Chile, Uruguay, Bolivia, México, Co-
lombia, Espafia, Portugal, Suiza, Venezuela, Japén, Italia y Estados Unidos. Todos ellos han realizado valiosos aportes a uno de
los temas historiograficos que mas se ha desarrollado en los Gltimos tiempos.

Cuando propusimos a Cérdoba como sede de esas X Jornadas lo hicimos pensando en que era necesario reunirnos en la ciu-
dad que fue sede de la Provincia Jesuitica del Paraguay, creada por el Padre Acuaviva justamente en 1604. Hace 400 afios. Tres
afios después llegaba a Cérdoba el padre Diego de Torres y en poco tiempo se inicié una gesta educativa y misional que es ejem-
plo en la historia de la Humanidad. Fue el padre Torres quien con la anuencia de Acuaviva cre6 el Colegio Méximo y aquella pri-
mera mision de San Ignacio Guazu, entre otras realizaciones que marcaron el devenir inalterable (hasta nuestros dias) de la Com-
paiia de Jesus en este suelo.

Se trata, sin duda, de un pasado considerado ejemplificador por muchos, en tanto comprenden que hubo un grupo de per-
sonas que en un contexto totalmente desfavorable quisieron construir un mundo mejor. Ese que proponian los padres de |3 igle-
sia como San Agustin y fue inspiracion de las utopias mas inquietantes del Humanismo.

Nos congratula también esta oportunidad de convertirnos en un nexo entre nuestra tan preciada cultura jesuitico-quarani que
gestaron los antiguos jesuitas y la ensefianza que los mismos hijos de Ignacio, construyeron a través de su Ratio Studiorum. Am-
bas se constituyeron en una experiencia misional y educativa que actuaron en forma inseparable.

Precisamente el eje de trabajo de estas Jornadas fue la labor educativa y misional que la Compaiia de Jesus desplegd como
lineas de accién en forma organizada, creando una sélida experiencia que les permitiria implantar los ideales de la cultura cris-
tiana.

Durante el encuentro contamos con una serie de actividades paralelas que se inauguraron con el inolvidable concierto reali-
zado en la emblemadtica iglesia de la Compafiia de Jesus, “Nuestra Madrecita - musica para la Virgen Maria en las misiones de
Majos y Chiquitos“dirigido por Leonardo Waisman, e interpretado por el Coro de Nifios Cantores de Cérdoba (Instituto Domingo
Zipoli) y la Orquesta del Método Suzuki, junto a varios solistas vocales e instrumentales. Se sumaron la exposicion fotogréfica so-
bre las misiones de Chiquitos de Fernando Allen Galiano y de arte jesuitico-quarani de Maria Inés Chiesa.

Concluimos toda esta labor con la publicacion de este libro que esperamos sea Util para extender las investigaciones como
aporte para el conocimiento particular de este tiempo y espacio de la historia de la Humanidad.

DR. ARrq. CaARrLOS A. PaGe
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Las misiones jesuiticas de guaranies. Dos siglos de historiografia y controversia
Ernesto J. A. Maeder

Hace veinte afios, se convocaron por primera vez, las Jornadas Internacionales sobre las Misiones Jesuiticas. En aquella opor-
tunidad, me cupo la iniciativa y la responsabilidad de llevarlas a cabo en el émbito de nuestro Instituto de Investigaciones Geo-
histdricas, en Resistencia, provincia del Chaco. Desde entonces estas Jornadas continuaron convocdndose con reqularidad, reco-
giendo en cada una de ellas valiosos estudios, noticias y aportes. Debo recordar en esta oportunidad a quienes prosiquieron ge-
nerosamente esta labor: Arno Alvarez Kern en Porto Alegre, Bartomeu Melid en Asuncion y Encarnacion, Erneldo Schellemberger
en Marechal Ronddn, Rodolfo Gonzélez Rissotto en Montevideo, Regina Maria D’Aquino Fonseca Gadelha en San Pablo, entre
otros.

Al recordar estos antecedentes y el cimulo de publicaciones que se han escrito sobre las Misiones en estas Gltimas décadas,
es facil advertir como ha cambiado la valoracion historiogréfica de este tema. La vision actual sobre la historia de las Misiones
no es la misma que teniamos afios atrds. La importancia que ha cobrado el tema, la valorizacién de sus restos monumentales,
el andlisis de los distintos matices de su historia secular y también la gravitacion turistica de sus conjuntos urbanos, han experi-
mentado un desarrollo significativo. Su madurez es el fruto de casi dos siglos de historiografia y controversia, a veces apasiona-
da, asi como el engarce de las Misiones con el pasado comun de nuestros paises.

En razén de ello, he creido util referir en esta conferencia inaugural una resefia de esa larga batalla historiografica y de la
perspectiva que hoy ofrecen los estudios sobre la historia de las Misiones.

Condena oficial y testimonios de los contemporaneos

El sistema misional que los jesuitas aplicaron a los guaranies del Paraguay fue oficialmente condenado a partir de la expul-
sion de la Compafiia de Jesus. Ello fue el resultado de una campafia de desprestigio alentada en las monarquias catdlicas, asi co-
mo su presunta responsabilidad en el alzamiento de los quaranies contra la cesion a Portugal de las siete misiones orientales en
1754 y el motin de 1765 contra el ministro Esquilache. Esos y otros argumentos contra los jesuitas fueron acumulados por el fis-
cal Pedro Rodriguez de Campomanes en el informe que presentd al Consejo extraordinario, y dieron lugar a que el rey aprobara
la expulsion de la Compaiiia de Jesus el 27.11.1767.1

Como consecuencia de ello, los jesuitas fueron desterrados de Misiones en 1768. El gobernador de Buenos Aires, responsa-
ble de la operacion, se ocup6 ademds de reorganizar politica y econdmicamente ese distrito, ahora definitivamente seculariza-
do.

La posterior publicacién de la Coleccion General de Documentos, editada en Madrid entre 1768 y 1770, tendid a brindar un
apoyo histérico a la decision real, rescatando los conflictos habidos con el obispo Cardenas y los Comuneros del Paraguay. Al in-
cluir en dicha obra el tendencioso informe de Matias Anglés y Gortari (1733) y el libro del ex jesuita, Bernardo Ibdiez de Echa-
varri, El reino jesuitico del Paraguay, negado y oculto y hoy demostrado y descubierto, cuyo titulo habla por si mismo, la coro-
na contribuyd a brindar una imagen oficial negativa de aquel sistema misional.

Las medidas tomadas y la difusion dada a estas obras indican claramente que las Misiones quedaban oficialmente sepulta-
das en el descrédito. Por otra parte, se distaron disposiciones reales obligaban a sus subditos a guardar silencio sobre las medi-
das tomadas.2

Sin embargo, I3 historia de las Misiones no quedd olvidada. Dos corrientes de testimonios vinculados a ese distrito se fueron
desarrollando en el dltimo tercio del siglo XVIIl y principios del siguiente.

Por una parte, se hallan las observaciones y opiniones de los marinos que tuvieron a su cargo la demarcacion de la frontera
con el Brasil, en cumplimiento del tratado de San Ildefonso. Ellos conocieron los pueblos y los habitantes de las Misiones y reu-
nieron un considerable caudal de informacion, formaron sus impresiones personales a lo largo de muchos afos de permanencia
en esa region y escribieron en sus diarios largas disertaciones sobre ello. Simultdneamente, los jesuitas exilados en Europa, se
dieron a |3 tarea de rememorar su gestion y reivindicar lo actuado en América, particularmente en las Misiones del Paraguay.

Entre los oficiales de la demarcacion se destacan los escritos que dejaron Diego de Alvear, Juan Francisco Aguirre y Félix de

Azara. El primero de ellos redacté un Ensayo histdrico y geografico de la Provincia de Misiones (1792), cuya primera parte refie-
re la historia de dichos pueblos en sentido laudatorio, mientras que en la sequnda parte se duele del panorama decadente que

1 La publicacion de dicho informe en Pedro Rodriguez de Campomanes. Dictamen fiscal de expulsidn de los jesuitas de Espaiia (1766-1767), editado y comentado por
Jorge Cejudo y Tedfanes Egido. Madrid, FUE, 1977. El capitulo 1II. 6, 128-138 estd dedicado a “Las reducciones jesuiticas del Paraguay” y constituye el mas amplio
catdlogo de criticas e imputaciones sobre dicho sistema misional.

2 105 articulos XVI, XVII y XVIIl de la Real Pragmética del 2.V.1767 prohibian escribir, hablar o imprimir sobre este asunto a todos sus sibditos bajo severas sanciones.
Dicha orden fue reiterada por Real Cédula dada en Aranjuez el 25.1V.1776, disponiendo que Ias autoridades “celen y cuiden que ninguna persona de cualquier es-
tado, calidad o condicion que sea, hable, escriba ni dispute de ningiin modo sobre la extincion de la Compania de Jesus, ni sobre las causas que la produjeron”.
Real Academia de Ia Historia, Coleccion Mata Linares, t. LXXX, 357-359.
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los mismos ofrecian a fines del siglo XVIIl. Aquirre también acumulé mucha informacion sobre las Misiones en su voluminoso Dia-
rio. Azara, por su parte, incluy6 en sus Voyages un conjunto de observaciones sobre el dmbito guarani y las Misiones.3

Azara, que tuvo la fortuna de ver impresa y reeditada su obra, fue el mas critico de los tres En cambio, los escritos de Al-
vear y de Aguirre, elogiosas respecto de la labor jesuitica en las Misiones, se conocieron mucho después. De modo que sus opi-
niones, como testigos de vista de las reducciones y de la sociedad quarani, no llegaron al conocimiento publico sino muy tardia-
mente, sin llegar a contrapesar los juicios de Azara, que en general, coincidian con la version oficial de la monarquia.

Otros testimonios de oficiales y funcionarios del virreinato, como Gonzalo de Doblas, José Maria Cabrer, Andrés Oyarvide o
Miguel Lastarria, con observaciones de interés, aunque mas vinculadas con la administracion de la secularizada Provincia de Mi-
siones, tampoco tuvieron mayor divulgacion, pues casi siempre se trataba de informes y proyectos de aplicacién politica en ese
distrito.

Paralelamente, los jesuitas expulsados del Rio de la Plata comenzaron a escribir sus memorias y en algunos casos, a publi-
car obras referidas a las Misiones. Entre estos Gltimos, Martin Dobrizhoffer editd su Historia de abiponibus en Viena, en 1773, con
largos comentarios sobre las Misiones de guaranies; José Manuel Peramds, dos series de biografias, en la Gltima de las cuales
incluyd una completa descripcion de las Misiones, titulada De Administratione guaranitica comparate ad rempublicam Platonis
commentarii (1791). A su vez los padres José Cardiel, José Sanchez Labrador, Ladislao Orosz, entre otros, escribieron obras espe-
cificas sobre las Misiones que quedaron inéditas y que fueron halladas, publicadas y valoradas mucho tiempo después.

Al quedar inéditas la mayoria de esas obras, su aporte resultd nulo en la formacion de la opinion publica. Incluso las obras
editadas no Illamaron la atencion mas que a contados eruditos y contribuyeron, muy limitadamente, a informar sobre la historia
de las Misiones.

Aciertos y errores. La historiografia sobre las Misiones en el siglo XIX.

En el siglo XIX, sobre todo en la sequnda mitad del mismo, las Misiones constituyeron un tema atractivo para algunos histo-
riadores, ensayistas y viajeros. La mayoria tocd incidentalmente la cuestion, ateniéndose a lo ya sabido: las antiguas fuentes je-
suiticas y las publicaciones que las contradijeron. De acuerdo al pensamiento dominante, autores como Bartolomé Mitre o Vicen-
te Fidel Lopez fueron condescendientes con la labor jesuitica, otros como Manuel F. Mantilla o Blas Garay se mostraron desdefo-
sos y hostiles hacia la Compaiia de Jesus, mientras que Luis L. Dominguez o Francisco Bauzé le prodigaron elogios. Estos mati-
ces de opinion, también pueden hallarse en otros autores coetdneos.

De todos modos, esas visiones historiogréficas se hallan condicionadas por dos limitaciones fundamentales. La mds especifi-
(3, es la ausencia de fuentes documentales que permitan ampliar el conocimiento del tema. La sequnda, aunque accidental, tam-
bién gravitaba en el tratamiento del tema, y surgia de las crecientes tensiones entre el Estado y la Iglesia, y la sancion de leyes
secularistas que en Europa como en nuestro pais, crisparon esta relacion secular. La Compafiia de Jesus, restablecida en 1814, era
vista entonces como el baluarte mds decidido de la reaccion pontificia frente al liberalismo, y considerada desde ese dmbito, co-
mo el prototipo del fanatismo religioso frente a la libertad y el progreso que auguraba la ciencia. Esta posicion ideoldgica influ-
y6 en las interpretaciones que se hicieron en aquella época sobre la labor de los jesuitas.

Sin perjuicio de ese panorama intelectual, hubo otros aportes al tema. Entre ellos, el de los viajeros que por distintos moti-
vos llegaron a Misiones y se toparon con las ruinas de aquellos pueblos. Alcides D. D' Orbigny, Alfred Demersay, Victor M. de
Moussy, y mds tarde Juan B. Ambrosetti, Auguste Saint Hilaire o Juan Queirel entre otros, describieron a grandes rasgos aquella
grandeza pasada y abandonada en medio de la selva, sin aprecio por parte de las autoridades ni por los nuevos pobladores lle-
gados a aquellas regiones. En esos textos se advierte que aquellos restos monumentales llamaban la atencién y al menos, sus-
citaban melancolia.

A despecho de ese desinterés, en Europa y particularmente en Alemania, algunos estudiosos repararon en aquella original
experiencia misional, deteniéndose en el examen de su estructura socio politica, concebida como un enclave dentro del Estado

3 a obra de Alvear fue publicada por Pedro de Angelis en su Coleccion de obras y documentos etc. Buenos Aires, 1836, tomo IV. El Diario de Juan Francisco Aguirre fue
publicado en la Revista de I3 Biblioteca Nacional (Buenos Aires, 1949-1951) volimenes XVIII-XX. La obra de Azara, Voyages dans I’Amérique Méridional, Paris, 1809,
incluye algunos capitulos referidos al tema.

4 Los titulos de Cardiel fueron Breve relacidn de las Misiones (1771) y Compendio de la historia del Paraguay etc. (1780); el P. Orosz escribié una Memoria sobre la Pro-
vincia Jesuitica del Paraguay (1768) y José Sénchez Labrador su magna obra £/ Paraguay Natural, cultivado y catdlico, en varios volimenes. La némina de obras de
este tipo es relativamente larga y aqui solo se indican algunas de ellas.

> Bartolomé Mitre, Historia de Belgrano y de la independencia argentina. 4° edicién Buenos Aires, 1887, I, introduccion. VII y XIV; Vicente F. Lopez, Manual de Historia
Argentina, Buenos Aires, 1896; Manuel R. F. Mantilla, Crdnica Histdrica de la provincia de Corrientes, Buenos Aires, 1929, t. I; Blas Garay, £/ comunismo en las Mi-
siones de la Compania de Jesus en el Paraguay, Madrid, 1897; Luis L. Dominguez, Historia Argentina, 4° edicién, Buenos Aires, 1870 y Francisco Bauzd, Historia de
la dominacidn espariola en el Uruguay. Montevideo, 1880-1882.

6 Alcides D. D'Orbigny, Voyage dans | Amerique méridionale. Paris 1835-1847; Alfred Demersay, Histoire physique, économique et politique du Paraguay et des etablis-
sements des jesuites. Paris, 1860-1867; Victor M. De Moussy, Memoria histdrica sobre la decadencia y ruina de las Misiones Jesuiticas. Parand 1857; Juan B. Ambro-
setti, Viajes a las Misiones argentinas y brasilenas, etc. Buenos Aires, 1892-1894; Auguste Saint Hilaire.Voyage au Rio Grande do Sul. Orleans, 1887 y Juan Queirel,
Misiones, Buenos Aires, 1897.
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y organizada aparentemente bajo el modo de produccion comunista. Una linea de andlisis, cuyos limites también tropezaron con
la ausencia de fuentes adecuadas y un planteo excesivamente tedrico.”

En definitiva, el siglo XIX ofrecié un panorama de estancamiento historiogréfico respecto de Misiones. En la imposibilidad de
analizar las caracteristicas de todas esas obras, dos ejemplos de esa etapa bastardn para mostrar el rumbo y la debilidad de esos
estudios. Uno de ellos lo ofrece Pedro de Angelis, que comenzard a interesarse por renovar la base documental y en el otro ex-
tremo, Leopoldo Lugones, atenido a los libros conocidos.

Pedro de Angelis (1784-1859) fue un precursor en la reunién de fuentes documentales que sirvieran de base a una historia
nacional, En su Coleccion de obras y documentos relativos a la historia antigua y moderna de las Provincias del Rio de la Plata,
en seis grandes volumenes editados entre 1836 y 1837, incluyé algunos documentos sobre las Misiones y los jesuitas, y puso en
evidencia la necesidad de reunir informacion inédita que ampliara lo ya conocido. Pero el aporte de Pedro de Angelis fue mucho
mas alld de esta obra. Su incansable afén de documentos le permitié reunir una nutrida coleccion de informes, cartas y testimo-
nios vinculados a las Misiones. Es evidente que entrevio las dimensiones aun inéditas que ofrecia dicho tema.

Los documentos que reunio, muchos de ellos originales, constituyeron su archivo privado. Cuando politicamente cay6 en des-
aracia, luego del exilio de Rosas, ordend esa documentacion y la ofrecié en venta. Fue adquirida por el Brasil y hoy se halla en
la Biblioteca Nacional de Rio de Janeiro. Una parte de la misma ha sido publicada por esa institucion entre 1951 y 1970, en sie-
te volimenes, mientras que el resto permanece inédito. Solo los documentos referidos a Misiones suman mds de 650, de los
cuales apenas un tercio se halla publicado.8

Pero De Angelis no solo reunid documentos sino que también copi6 de su propia mano otras piezas del archivo. Ademds abor-
d6 cuestiones tan interesante como estadisticas demograficas y vocabularios indigenas. En muchos casos afiadié a estos papeles
sus propias notas y consideraciones.?

Ninguno de los escritores de la época llegd a utilizar ese inmenso caudal de documentos. Solo Mitre y Lamas, que también
reunieron documentos sobre Misiones, pudieron redactar algunas monografias novedosas sobre la imprenta misionera y los vo-
cabularios en lenguas indigenas.!0

En el otro extremo de esta linea historiogréfica se halla el libro de Leopoldo Lugones. Su titulo es ya una definicién que re-
coge una calificacion del siglo XVIIl. Su mérito, es haber planteado una investigacion centrada en las Misiones, fundada en la lec-
tura de casi toda la bibliografia de la época, pero también apoyada en una prolija visita a las ruinas de las reducciones.!!

El libro se publicé en 1904 y se reedité en 1907, con un capitulo adicional referido a los jesuitas y los comuneros. Si bien Lu-
gones no se considera a si mismo como un historiador y confiesa no tener por los jesuitas ni estima ni animadversion, la obra, ba-
sada casi siempre en libros y fuentes éditas, pone en evidencia hasta donde era posible llegar con base tan insuficiente. Y si bien
posee aciertos en su percepcion de los problemas de la época, Lugones pagé tributo a conceptos e ideas de su tiempo, como el in-
flujo del clima en la sociedad indigena, el desdén por los indios y el esquematismo con que presenté la labor de la Compaiiia de
Jesus y sus actores en el Rio de la Plata. Bien escrito, abonado por una bibliografia de mas de 130 titulos y enriquecido con cro-
quis de las plantas urbanas de los pueblos de San Carlos y Apdstoles y algunas fotos tomadas por Horacio Quiroga, que lo acom-
pafid en su viaje, es de todo modos, un esfuerzo frustrado, que poco adelanté a lo que ya se sabia sobre la historia de Misiones.

Entre 1897 y 1900 se planted una poco conocida polémica historiografica sobre el perfil de las Misiones y las fuentes para
su estudio. Ello tuvo lugar con la traduccion al castellano de la Historia de la Provincia del Paraguay de la Compaiia de Jesus,
que en 1673 publicd el P. Nicolds del Techo en latin. La traduccion fue precedida por un estudio preliminar de Blas Garay, que
edité la obra en Madrid en 1897. La traduccion fue severamente criticada por el P. Pablo Herndndez S).12 Pero al margen de los
gruesos errores advertidos en la traduccion, el fondo de cuestion se centrd en la interpretacion que hizo Garay, tanto de Azara
como del Libro de drdenes y cartas de los Generales y Provinciales del Paraguay, inédito que se hallaba en la Biblioteca Nacio-
nal de Madrid. Y si bien la utilizacion de esos testimonios fue generalmente tendenciosa y aun malévola, al generalizar juicios

7 Entre otras, las obras de A. Kobler, Der Christliche kommunismus in den Reduktionen in Paraguay, Wurzburg, 1876; Eberhard Gothein, Der Christlich Sociale staat der
jesuiten in Paraguay, Leipzing, 1883; J. Pfotenhauer, Die misionen der jesuiten in Paraguay, Gutersloh, 1891-1893; Anton Hounder SJ, Ein blick in die Reduktionen
von Paraguay, Berlin, 1895; P. Laparque, Die Niederl assungen der Jesuiten in Paraguay. Die geschichte des soziolismus in Einzel-darstellungen, Stuttgar, 1895. Otros
autores europeos también fueron atraidos por el tema: Francois Sagot, Le communisme au Nouveau Monde, Paris, 1900; Vilfredo Pareto, Les systemes socialistes,
Paris, 1902-1903 o Armand Rastoul, Une organisation socialiste chrétienne. Les jesuites au Paraguay, Paris, 1907. Esta linea de trabajos continué y aun en 1949, Clo-
vis Lugon publicaba su ensayo Le république communiste chrétienne des guaranis, con similar base informativa que a principios del siglo.

8 Un estudio completo de esa labor en Josefa Emilia Sabor, Pedro de Angelis y los origenes de la bibliografia argentina. Ensayo bio-bibliografico. Buenos Aires, Solar,
1995.

9 No ha de pensarse que De Angelis fuera afecto a los jesuitas. Al editar la Relacidn Histdrica, de Diego de Alvear, suprimio por su cuenta todos los juicios elogiosos
que este marino dedico en la obra a la Compania de Jesls. Véase al efecto la restitucion del texto original que se llevé a cabo en la reciente reedicién de dicha
obra, Diego de Alvear. Relacion Histdrica y Geogrdfica de la Provincia de Misiones, con estudio preliminar de Ernesto J.A. Maeder y Nilda H. Goicoechea, Resisten-
cia, IIGHI, 2000

10 Bartolomeé Mitre, Origenes de la imprenta argentina. La Biblioteca Il (Buenos Aires, 1896) y también su Catdlogo de Lenguas, en sus Obras Completas, Buenos Aires,
1910. Andrés Lamas también se preocupd por reunir documentos sobre Misiones y editar las obras de los padres Pedro Lozano y José Guevara.

11 Leopoldo Lugones. Ef imperio jesuitico. Buenos Aires, 1904. Es sabido que dicho estudio le fue encomendado por el ministro Joaquin V. Gonzélez. Su informe adqui-
ri6 mayor dimension, y como lo sefiala en el prélogo, “se ha convertido en un ensayo historico”.

12 pablo Hernandez, en el prélogo del libro de José Cardiel, Declaracidn de la verdad, Buenos Aires, 1900.
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para toda la historia de las Misiones, Garay tuvo al menos el mérito de incorporar una fuente que hasta la fecha no habia sido
tomada en cuenta por los historiadores. Lo que la polémica también dejé en claro, fue el clima de hostilidad y de desconfianza
reciproca que entonces existia entre los historiadores de dentro y de fuera de la Compaiia de Jesus.

Rescate documental y monumental de las Misiones

Hacia fines del siglo XIX los jesuitas advirtieron la necesidad de escribir la historia de la Compania y de sus antiguas provin-
cias ampliando sus fuentes documentales. EI P. Luis Martin, electo General en 1892, alentd esos estudios histricos. Sus directi-
vas apuntaban a la reunién de documentos en archivos propios y estatales, compilados a través de un método sistematico. Los
resultados de esas investigaciones se ordenarian en series, distribuidas sequn la asistencia que la Compaiia de Jesus hubiera
prestado en los paises donde actud.

Un ejemplo de esa labor fue la Historia de la Compaiiia de Jesus en la asistencia de Espafia, que el P. Antonio Astrain comen-
26 a publicar desde 1902. En ella se incluy6 todo lo concerniente a la Provincia jesuitica del Paraguay y las Misiones. Si bien la
obra tenia el propésito de reivindicar la labor de la Compaia, explicable en el polémico contexto ideoldgico de la época, el re-
lato se apoyaba en multitud de documentos provenientes de fondos propios como de otros archivos europeos y americanos. Si
bien el método no era nuevo y otros lo habian usado ampliamente, como Lozano y Charlevoix en el pasado, ahora se buscaba
ampliar el abanico de las fuentes y brindar una exposicion mas ajustada a los cdnones de la historiografia moderna.

Otros jesuitas participaron también activamente en esta empresa historiografica. EI P. Pablo Pastells estuvo abocado desde 1905
a la busqueda de documentos sobre la provincia paraguaya y entre 1912 y 1933 dio a conocer en cinco volimenes una numerosa
resefia de documentos vinculados a esa provincia y a las Misiones.13. A su vez, el P. Pablo Herndndez se centrd en el estudio de la
Organizacion de las doctrinas guaranies de la Compania de Jesus, que editd en Barcelona, en 1913. En este caso, la obra incluyé un
importante registro de documentos sobre las Misiones, que permitieron visualizar mejor la complejidad de su historia.

Dichas obras tuvieron también su correspondencia en Argentina. El P. Carlos Leonhardt reunid y estudid principalmente las
Cartas Anuas de los Provinciales del Paraguay. El P. José Maria Blanco se abocé a la historia de los primeros martires rioplaten-
ses y el P. Guillermo Furlong comenzo, desde 1929 sus estudios biograficos de jesuitas rioplatenses, tema que luego amplié de
modo incesante en aportes documentales, cartograficos y monografias de la mayor importancia. Otros jesuitas también estu-
diaron aqui diversos aspectos de la labor de la Compaiiia, aunque menos relacionados con las Misiones. También hicieron lo pro-
pio en los paises limitrofes y contribuyeron a dilatar y enriquecer el panorama historiografico. Entre ellos, los PP Francisco Enrich
en Chile, Juan Salaverry en Uruguay y Carlos Teschauer en Rio Grande.!>

De ese modo, el aporte documental ofrecido por los jesuitas, amplié la informacion disponible sobre Misiones. A ello se agre-
g6 un mejor conocimiento de los archivos donde se concentré la documentacion confiscada por las autoridades reales en 1767.
Esa documentacion, ahora localizada y mejor conocida, permitié que en esas décadas se estudiaran temas de Misiones y del Pa-
raguay, no solo en Roma o Madrid y Simancas, sino en Buenos Aires, Rio de Janeiro y Santiago de Chile.

A pesar de estos aportes de historiadores jesuitas, el tratamiento del tema no experimenté en lo inmediato, cambios significa-
tivos en la historiografia general. No resulta sencillo explicar ese desencuentro a mediados del siglo XX. Tal vez el estilo, por mo-
mentos apologético de algunas obras como las de Herndndez y Astrain les haya impedido ganar un lugar en la historiografia rio-
platense de la época. A su vez, la historiografia tradicional apenas concedia importancia a ese dmbito misional y se mantenia in-
diferente ante las obras y documentos que provenian de fuente jesuitica. El enclave misionero aparecia como extrafio a la forma-
cion de las nacionalidades rioplatenses. Y si bien la documentacion se habia ampliado y las monografias escritas por Furlong co-
menzaban a ser publicadas en revistas universitarias, las Misiones aparecian como una empresa marginal de la historia colonial.

La recepcion de aquellas obras fue muy desigual en los paises de la cuenca del Plata. En Argentina, por ejemplo, se registra
una tesis doctoral realizada en 1918, un ciclo de conferencias en 1934 y un par de libros en 1936 y 1940. En esas obras se ad-
vierte la ausencia de fuentes y estudios recientemente editados, el predominio de planteos socioldgicos antes que histéricos y
la ausencia de equilibrio critico en otros.1® Sin embargo, la publicacion de las Cartas Anuas por una institucion universitaria y la

13 Dicha obra, Historia de la Compaiiia de Jess en la provincia del Paraguay, etc, se editd en Madrid entre 1912 y 1933 en 5 volimenes. Luego del fallecimiento del
P. Pastells, prosiguio su labor el P. Francisco Mateos, a quien se deben los voldmenes VI, VIl y VIlI, editados en Madrid, 1948-1949. En dicha obra se copiaron o ex-
tractaron 5451 documentos referidos a los siglos XVI, XVII 'y XVIIl.

14 Carlos Leonhardt, Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay, Chile y Tucumén de la Compariia de Jess. Buenos Aires, Instituto de Investigaciones Historicas de la Fa-
cultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires, 1927-1929, en 2 volimenes; José Maria Blanco. Historia documentada de los PP Roque Gonzélez,
Alonso Rodriguez y Juan del Castillo, Buenos Aires, 1929. Del P. Guillermo Furlong es imposible dar aqui una sintesis de su labor historiografica en este tema. Bas-
ta remitirse a la Bibliografia de Guillermo Furlong, preparada por A.R.Geoghegan, con introduccion de José Torre Revello, Buenos Aires, 1957.

15 Francisco Enrich, Historia de la Compania de Jesus en Chile, Barcelona, 1891; Juan Sallaverry, Los charruas y Santa Fe, Montevideo, 1928 y Carlos Teschauer, Historia
do Rio Grande do Sul dos dous primeiros séculos. Porto Alegre, 1918-1922.

16 Las obras citadas corresponden a Sofia Suarez, Organizacion social de las Misiones Jesuiticas, en Anales de la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales de la Univer-
sidad de Buenos Aires, 19 (Buenos Aires, 1918), 197-296; esta obra fue publicada luego como libro bajo el titulo £/ fendmeno socioldgico del trabajo en las reduc-
ciones guaranies. Buenos Aires, 1929. Jorge Cabral, Conferencias sobre las Misiones Jesuiticas en el Rio de la Plata, Buenos Aires, 1934; Enrique de Gandia, Las Mi-
siones jesuiticas y los bandeirantes, Buenos Aires, 1936 y también Francisco de Alfaro y la condicion social de los indios, Buenos Aires, 1939. Finalmente, Julio S.
Storni, £/ comunismo jesuitico guarani en las regiones del Plata. Tucumdn, 1940.
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inclusion de un capitulo sobre las Misiones en |a Historia de la Nacidn Argentina, que edité la Academia Nacional de |a Historia
en 1937, permiten vislumbrar un incipiente cambio en el rumbo de Ia historiografia argentina.l

A su vez la historiografia paraguaya se mantenia aferrada a los planteos tradicionales, segun los cuales las Misiones y los je-
suitas aparecian como duefios de un enclave que obstaculizé el desarrollo del pais.’® De modo semejante, buena parte de la
historiografia riograndense concebia a las Misiones ajenas a su pasado. Moysés Vellinho expresaba que “las Misiones jesuiticas
no solo fueron extrafias sino hostiles a la formacion histérica de Rio Grande”. Los jesuitas del Instituto Anchietano de Pesquisas
en Sao Leopoldo, serdn los renovadores de estos estudios. En 1943 Aurelio Porto publicard una historia de las siete misiones
orientales, elaborada con fuentes actualizadas. En el Uruguay, luego de las obras de Bauzd y de Carlos Ferrés, el tema no en-
contré el eco necesario.20

Al mismo tiempo, otras miradas comenzaron a centrarse en Misiones. Por una parte, en revistas y periddicos, aparecieron con
cierta frecuencia, notas breves y fotografias de las ruinas de los pueblos de Misiones, particularmente de San Ignacio Mini y de Tri-
nidad, que parecen haber llamado la atencién de viajeros y curiosos.

A ello se agrega una creciente valorizacion de aquellos restos monumentales, tanto por razones estéticas como urbanisticas.
Tiempo atrds se habia hecho una reserva del lugar que ocupaba San Ignacio y en 1943 se lo declard monumento histdrico, inicidn-
dose las obras de rescate. Arquitectos e historiadores del arte serdn los protagonistas de ese redescubrimiento: Carlos L. Onetto tra-
bajo en ese proyecto de rescate entre 1941 y 1948, mientras otros colegas como Mario Buschiazzo, Miguel Sold, Anibal Ruiz More-
no, Adolfo Ribera y Vicente Nadal Mora entre otros, publicaron estudios, divulgaron imégenes, dibujaron planos de edificios y de
algunos pueblos. El arquitecto Herndn Busaniche dedico un libro a describir la arquitectura de los treinta pueblos de Misiones.2!

La presencia de las Misiones se hizo evidente, no tanto por obra de los historiadores, como por el atractivo de sus ruinas, cu-
ya imponente grandiosidad y belleza fue divulgada en fotografias e ilustraciones, sefialando con ello su presencia inocultable en
el pasado rioplatense.

Madurez de la historiografia y descubrimiento del indio guarani

Al promediar el medio siglo, ya era perceptible un enriquecimiento de los estudios sobre Misiones, tanto en el plano inter-
nacional como en el rioplatense. El tema parecia cobrar mayor importancia y ganar en autonomia. Se advierte el paulatino aban-
dono de las polémicas ideoldgicas y su reemplazo por estudios especificos, abordados con serenidad o neutralidad, pero siem-
pre apoyados en fuentes y concebidos con métodos modernos.

En Europa, el P. Francisco Mateos concluy6 entre 1946 y 1949 la obra iniciada por el P. Pastells. Poco después se conocid la
innovadora obra de Magnus Marner y luego el libro de Wilhem Kratz sobre la guerra quaranitica. El libro de Morner, dedicado a
los jesuitas rioplatenses, tuvo inicialmente poca difusion en su version original en inglés. La ampliacion del estudio al siglo XViIl
y su traduccion al castellano en 1968, permitieron disponer desde entonces de una obra esencial para este tema. Poco antes, en
Argentina, se habia publicado el estudio de Oreste Popescu sobre el sistema econémico de las Misiones, 22

A su vez, dos obras de diferentes autores y distintas caracteristicas marcan entre los historiadores rioplatenses el nivel alcan-
zado por la historiografia misionera. Por una parte, Efraim Cardozo dio a conocer en 1959 una obra cuidadosamente elaborada
sobre las fuentes y la historiografia. Su: Historiografia paraguaya se convirtié en una referencia obligada sobre las fuentes del
pasado jesuitico y misionero. Por su parte Guillermo Furlong alcanzé a editar en 1962 una vasta sintesis que titulé Misiones y
sus pueblos de guaranies, en la cual volco todo su saber, adquirido en cuatro décadas de labor incansable sobre ese tema. De
estas obras ha dicho con razén Magnus Mdrner, que con ellas culming una época en la historiografia de Misiones.23

17 F1 capitulo aludido fue redactado por Guillermo Furlong y corresponde al volumen IV de dicha obra.

18 Alberto Rojas, Los jesuitas en el Paraguay, Asuncion, 1936; Hipélito Sanchez Quell, Estructura y funcidn del Paraguay colonial. Asuncion, 1944; Natalicio Gonzalez, Pro-
ceso y formacion de la cultura paraguaya. Buenos Aires, 1947 y Efraim Cardozo, £/ Paraguay colonial Redactado en 1953 y publicado en 1959, con prélogo de Jus-
to Pastor Benitez. Una muy interesante valoracién de este tema, en Maria C. de Pompert, Las Misiones Jesuiticas en la historiografia paraguaya. VIII® Jornadas In-
ternacionales sobre las Misiones Jesuiticas, Resistencia, IIGHI. 1999, 197-208.

19 Moysés Vellinho, La capitania del Rey. Aspectos polémicos da formacao riograndense. Porto Alegre, 1964, p. 134. Aurelio Porto, Histdria das Missoes orientais do Uru-
guai. Rio de Janeiro, 1943

20 Francisco Bauza ob. cit. y Carlos Ferrés, Epoca colonial. La Compariia de Jestis en Montevideo. Montevideo, 1919.

21 lgunos titulos indican la evolucion de ese interés: Carlos Onetto, Las ruinas de San Ignacio Mini, Revista de Arquitectura de la Sociedad Central de Arquitectos, Bue-
nos Aires, julio 1944; Mario Buschiazzo, Arquitectura colonial, Buenos Aires, 1944; Academia Nacional de Bellas Artes, Miguel Sold, Documentos de arte argentino.
Las Misiones jesuiticas. Buenos Aires, 1946, cuadernos XIX y XX; Lucas Mayerhoff, Reconstitucao do povo de Sao Miguel das Missoes, Rio de Janeiro, 1947; Juan Giu-
ria, La arquitectura en el Paraguay, Buenos Aires, 1950; Herndn Busaniche, La arquitectura en las Misiones jesuiticas de guaranies. Santa Fe, 1955.

22 \agnus Morner, The political and economic activities of the jesuits in the Plata region. The Hapsburg era. Stockholm. 1953. La edici6n castellana, Actividades politi-
cas y econdmicas de los jesuitas en el Rio de la Plata, incluye un capitulo sobre la era borbdnica. Buenos Aires, Paidos, 1968. El P. Guillermo Kratz tituld la traduc-
cion al castellano de su tesis, £/ tratado hispano portugués de limites de 1750 y sus consecuencias. Estudios sobre la abolicion de la Compania de Jests, Roma, IH-
SI, 1954.

23 Efraim Cardozo, Historiografia paraguaya, El Paraguay indigena, espariol y jesuita. México, IPGH, 1050. Guillermo Furlong, Misiones y sus pueblos de guaranies, Bue-
nos Aires, 1962, Complementaria de ésta en muchos aspectos es |3 Gltima gran obra de Furlong, Historia social y cultural del Rio de la Plata. Buenos Aires, TEA,
1969, en 3 volumenes, asi como su coleccion de Escritores coloniales, en 25 volimenes, con textos y bibliografia de numerosos jesuitas vinculados a las Misiones.
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Al mismo tiempo que maduraban esta historia, los enfoques antropoldgicos comenzaban a hacerse presentes en el tema. En
ellos, el centro de la escena ya no lo ocupaban los jesuitas ni los funcionarios coloniales, sino los indios quaranies, Desde esa
perspectiva renovadora se inicio el reconocimiento del otro, el sujeto de la evangelizacion, el poblador de las Misiones, que has-
ta entonces parecia hallarse en la penumbra, como comparsa de una escena dominada por misioneros y los encomenderos.

Los estudios sobre el guarani y su cultura ya tenian entonces un alto grado de desarrollo en las obras de Alfred Metraux y
de Egon Schaden, por citar a los mas sobresalientes especialistas. En la década de 1960 y apuntando a una visién etnohistorica,
Branislava Susnik fue construyendo en solitario y desde el Museo Andrés Barbero de Asuncion, una serie de trabajos que descri-
bian y documentaban profusamente la vida de los guaranies en |a etapa colonial y en las trece Misiones jesuiticas del Paraguay.24
Poco después, Louis Necker procurd enfocar la conquista espiritual desde la perspectiva de la sociedad guarani.zs

Desde otras disciplinas también se abordaron los estudios de la sociedad guarani de las Misiones. En el plano arqueoldgico,
Pedro Ignacio Schmitz, y mads recientemente Arno Alvarez Kern y José Proenza Brochado indagaron sobre la cultura material de
los indios misioneros. En el plano linguistico Marcos Morinigo rescatd textos de los cabildos escritos en guarani y Bartomeu Me-
lid presentd su tesis sobre la creacion de un lenguaje cristiano en las reducciones.26

Estas y otras contribuciones fueron brindando una visién cada vez mas amplia de la historia misionera: no solo la compren-
sion mas acabada de aquella experiencia social y religiosa, sino también del modo como los quaranies habian percibido esa rea-
lidad. Uno de los frutos de esa complementacion de disciplinas, se percibio, entre otros casos, en la correccién del lenguaje em-
pleado por los historiadores para referirse a los indios y sus costumbres.

Pero este descubrimiento del indio guarani también contribuyé a realzar su antiguo protagonismo, olvidado y desestimado
modernamente. Asi, por ejemplo, se reivindicaron liderazgos como el de Sepé Tiaraji o Andrés Guacurari. La toponimia y el fol-
klore de Rio Grande estd impregnado con la figura del cacique que se opuso en Santa Tecla a la entrada de las fuerzas hispano
portuguesas y que murié combatiendo contra ellas en 1756. A su vez Andrés Guacurari, también conocido como Andresito Arti-
gas, fue el protagonista de la resistencia misionera a la invasion portuguesa y lider del fallido intento de reconquistar las Misio-
nes orientales en 1818. A ello siqui6 la identificacion y reconocimiento de otras figuras de caudillos y jefes militares que se des-
tacaron en las querras de la independencia o en las contiendas civiles del pais.2”

Al mismo tiempo se hizo cada vez mas clara la percepcion de las dimensiones y rasgos de aquella sociedad guarani. Una se-
rie de estudios se aplicé a conocer, |a evolucion de esa poblacion indigena en la época jesuitica como en la posterior. Se pudo
asi conocer, con precision demografica, sus dimensiones y sus fluctuaciones, su dindmica y su estructura a lo largo de un siglo.
Algunos antiguos temas de discusion, como la relacion entre habitantes y tributarios o la mortalidad y la fecundidad, pudieron
desde entonces analizarse en forma objetiva.28

En ese mismo orden de temas se pudo sequir el proceso de la emigracién guarani y la desintegracion paulatina de aquella
peculiar sociedad. Ello contribuyd a disipar definitivamente el mito del retorno de los guaranies a la selva, fijado en el imagina-
rio popular como consecuencia del fracaso de las misiones. Y a la vez, conocer los espacios donde se distribuy6 esa emigracion,
asi como su paulatina integracion en el mundo rural rioplatense. Incluso, registrar la formacion de pueblos, que como Loreto, San
Miguel, Asuncion del Cambay, San Roquito o Bella Unidn, reprodujeron por iniciativa indigena, el modelo urbano de las antiguas
reducciones donde ellos habian nacido.2?

La historiografia de las Misiones, cada vez més consolidada, se ha ido ampliando a otros campos, dejando atrds el debate se-
cular centrado en los jesuitas, para acercarse a los guaranies y sequir su protagonismo en la vida colonial.

24 plfred Metraux, Jesuit missions in South América, in Handbook of South American Indians. Washigton, 1947-1948, tomo V, 645-653 y también The guarani, ob. cit,
tomo 1Il, 69-94. Egon Schaden, Aspectos fundamentais da cultura guarani, Sao Paulo, USP, 1954. Branislava Susnik, £/ guarani colonial, Asuncién 1965 y Los trece
pueblos guaranies de las Misiones, Asuncion, 1966. Recientemente dicha obra ha sido reunida bajo el titulo de Etnohistoria de los guaranies. Epoca colonial, Asun-
cion, 1979-1980.

25 Louis Necker, Indios y chamanes franciscanos. Las primeras reducciones del Paraguay, Asuncion, UCA, 1990 (la primera edicién, Géneve, 1975).

26 pedro I. Schmitz, 0 guarani no Rio Grande do Sul: a colonizacao do mato e as frentes de expancao. Santa Rosa, Anais do Il Simposio de Estudos Missioneiros, 1979;
Arno Alvarez Kern, Missoes, Uma utopia politica.Porto Alegre, 1982. José Proenza Brochado, A cerdmica das Missoes orientais do Uruguai, Sao Leopoldo, 1969; Mar-
cos Morinigo, Sobre los cabildos indigenas de las Misiones, Parand, 1946; Bartomeu Melid, La création d'un langage chrétien dans les Réductions des guarani au Pa-
raguay, Strasbourg, 1969.

27 Manoelito de Ornellas. Tiaraju. Porto Alegre, 1945 y Mansueto Bernardi, O primeiro caudilho riograndense. Porto Alegre, 1957. Salvador Cabral, Andresito Artigas en
la emancipacion americana. Buenos Aires, 1980. Erich y Alfredo Poenitz, Misiones, provincia guaranitica 1768-1830. Posadas, UNAM, 1993. Francisco Machdn, Misio-
nes después de Andresito. Posadas, 1994.

28 Erpesto J. A. Maeder y Alfredo S. C. Bolsi. Evolucidn y caracteristicas de la poblacion guarani de las Misiones jesuiticas. 1671-1767. Historiografia 2 (Buenos Aires,
1976) 113-150.

29 Erich y Alfredo Poenitz, ob. cit; Emesto . A. Maeder, Misiones del Paraguay. Conflicto y disolucion de la sociedad guarani. Madrid, 1992. Rodolfo Gonzalez Rissoto y
Susana Rodriguez Varese, Contribucion al estudio de la influencia guarani en la formacidn de la sociedad uruguaya., Revista Histérica, 160-162 (Montevideo, 1982)
199-316.
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Hacia una vision integral de las Misiones

En las uUltimas décadas los estudios sobre Misiones han experimentado un crecimiento considerable. También se ha amplia-
do su historia al compararla con la de otros conjuntos misionales coetédneos, y asi visualizar mejor los rasgos comunes y las va-
riantes regionales de los mismos. Finalmente, ha cambiado la valoracién del patrimonio urbanistico y consiguientemente, el in-
terés puesto en su conservacion y difusion, de modo que contribuya a enriquecer la conciencia historica sobre el pasado jesuiti-
€0 guarani.

En lo que se refiere al primer aspecto, debe destacarse el aporte de la historiografia. Desde mediados de los afios 70, se ha
creado un dmbito académico especifico sobre las Misiones. De su importancia dan cuenta los Simposios Nacionales de Estudos
Missioneiros, realizados desde 1975 en la Facultad de Filosofia y Letras Don Bosco, de la ciudad de Santa Rosa, en Rio Grande,
cuyos Anales forman un cuerpo de once volimenes. A ello se sumaron desde 1984 las Jornadas Internacionales sobre las Misio-
nes jesuiticas, cuya sede fue rotando por diferentes ciudades de Argentina, Brasil, Paraguay y Uruguay, y cuya décima convoca-
toria se realiza hoy en Cérdoba. Jornadas que también han publicado sus comunicaciones y estudios en una serie de gruesos vo-
ltmenes.30 En los Gltimos Congresos de Americanistas, como en los Encuentros de Geohistoria Regional del Nordeste Argentino,
0 en el dedicado a los 400 Afios de los jesuitas en Cérdoba, se han reunido simposios especificos y publicado trabajos referidas
a las Misiones. Un simple listado de los mismos nos permite asequrar que el nimero de contribuciones supera los seiscientos ti-
tulos, con enfoques que comprenden la dimension etnografica, la labor de los jesuitas, la historia general y particular de las re-
ducciones, su problematica socioecondmica y politica, el urbanismo, la arquitectura, las artes plsticas y Gltimamente, todo aque-
llo que se vincula con la valorizacidn y conservacion de ese patrimonio y su vinculacion con el dmbito educativo y turistico.

Esa consolidacion de estudios se refleja también en una larga némina de libros importantes, que han contribuido a lo que
Magnus Mdrner denoming en 1998, la “normalizacién historiogrdfica” de Misiones. Es imposible detallar aqui, aun someramen-
te, la variedad y calidad de esas contribuciones, que provienen de historiadores de la Compafiia de Jesus, pero también y en con-
siderable nimero de autores pertenecientes a centros universitarios rioplatenses. Pareciera que la historiografia de Misiones ha
anclado finalmente en los paises que albergaron a las reducciones y a sus poblaciones indigenas.3! El contacto interdisciplinario
ha permitido, ademds, una mejor comprension de aquella historia, tanto desde la sociedad colonial, la Compafiia de Jesus o el
indio guarani.

Los rasgos de esa historiografia ponen en evidencia la disminucion de prejuicios y del tono polémico y muestra que el abor-
daje de los problemas se apoya en documentacion adecuada y en procedimientos idéneos. Pero, como es de imaginar, la inter-
pretacion de dicha experiencia misional no es uniforme, que dista de ser complaciente y que quedan muchos temas por estu-
diar. Subsisten apreciaciones diferentes, sequn se considere el papel cumplido por los jesuitas en la inculturacion de los guara-
nies, el lugar que las Misiones ocuparon en la politica colonial de la monarquia, los logros alcanzados en la mision evangeliza-
dora o la incidencia de los conflictos que enfrentaron a la Compafiia con la sociedad colonial o la poblacién guarani.

También en esta dltima etapa se ha producido el redescubrimiento de las misiones de Chiquitos. Tema al que la historiogra-
fia rioplatense habia prestado poca o ninguna atencion. Las misiones de Chiquitos, ubicadas en el Oriente de Bolivia, integraron
la Provincia Jesuitica del Paraguay, dependieron del mismo Provincial y siguieron pautas misionales y culturales semejantes a las
llevadas a cabo con los guaranies. Y si bien los pueblos de la Chiquitania no poseian la homogeneidad lingiistica y cultural de
los guaranies, los jesuitas trabajaron en su evangelizacion, constituyendo con ellos un distrito de diez reducciones, entre 1696 y
1767. Es importante destacar que el relativo aislamiento de esa region y la continuidad de esas misiones a lo largo de los siglos
XIX y XX, ha permitido la conservacién de dichos pueblos y lo que es més interesante, de las tradiciones y prcticas provenien-
tes de la época jesuitica.

El estudio de las misiones de Chiquitos ha estimulado la comparacién entre ambos distritos y la posibilidad de colmar vacios
de informacion. Al recorrer sus iglesias y el museo de Concepcion se advierte la presencia de muchos elementos del culto y de
la vida cotidiana, cuyo uso se mantuvo y que se habian perdido en las Misiones de guaranies. Y sin duda uno de los elemen-
tos mds valiosos de ese patrimonio es el referido a la musica.

Si bien conociamos por las fuentes jesuiticas y por descripciones posteriores el desarrollo musical y coral que prevalecié en
las iglesias de las reducciones guaranies, no han quedado testimonios materiales de ello. En cambio, en Chiquitos, no solo ha
perdurado la practica musical, sino que se guardan alli numerosos instrumentos musicales de aquella época. El admirable traba-
jo realizado por musicélogos argentinos y extranjeros ha permitido rescatar y organizar un archivo de antiguas partituras musi-
cales, recuperar piezas compuestas por el P Martin Schmid y Doménico Zipoli y generar con ello un verdadero acontecimiento en
la historia de la musica colonial de Hispanoameérica. Baste sefialar que en mayo de este afio se ha realizado alli el V° Festival de
masica barroca y renacentista americana, con una serie de conciertos ejecutados en las iglesias de los pueblos de Concepcion,
San Ignacio, San Rafael y Santa Ana. La discografia reciente ha recogido varias de esas piezas, Operas, misas, motetes, y otras

30 105 Anais de los Simposios Nacionales de Estudos Missioneiros, constituyen una serie de 11 volimenes, publicados en 1975, 1977, 1980, 1983, 1985, 1986, 1988,
1990, 1992, 1994 y 1997. Las Jornadas Internacionales se han publicado en Resistencia, 1984; Posadas, 1986; Porto Alegre, 1988; Asuncidn, 1990; Montevideo, 1994;
Marechal Ronddn, 1996; Resistencia, 1998, Encarnacién, 2000 y San Pablo, 2002.

31 un primer registro de esa produccion puede seguirse en Bartomeu Melié y Liane M. Nagel, Guaranies y jesuitas en el tiempo de las Misiones. Una bibliografia diddc-
tica. Santo Angel, URI-CEPAG, 1995. También en Ernesto J. A. Maeder, Historiografia sobre las Misiones jesuiticas de guaranies. Evaluacidn del dltimo quinquenio
(1990-1994). En “Paginas sobre Hispanoamérica colonial. Sociedad y cultura” N° 2, Buenos Aires, PRHISCO-CONICET, 1995, 99-112.
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composiciones, mientras que grupos de cdmara y conjuntos vocales suelen recrear una muisica que se daba por perdida y que
resond alguna vez bajo los techos de los templos de los pueblos de guaranies. Y lo mds significativo de dicho aporte, en pala-
bras de Leonardo Waisman, es comprobar como esta floreciente practica musical inspiré a los indios un amor tal por la musica
que ellos, luego de la partida de los jesuitas, la mantuvieron como tradicion viva por mds de dos siglos.

En la Chiquitania también podemos admirar, no ruinas como en el Parand y Uruguay, sino iglesias y pueblos practicamente
intactos, restaurados y mantenidos por la mano de artesanos indigenas, formados por el arquitecto Hans Roth, quien dedicé su
vida a esta empresa de rescate cultural. A su vez, la historiografia sobre las misiones de Chiquitos es también considerable y de
muy buen nivel, sobre todo a partir de la década del 80. Aunque no es posible resefiar aqui los autores y los temas abordados,
cabe decir que a los nombres ya tradicionales de Gabriel René Moreno y Alcides Parejas Moreno, se han sumado los de Pedro
Querejazu, Eckert Kihne, José Barnadas y Gltimamente, la excelente tesis doctoral de Roberto Tomichd Cherupd sobre la evange-
lizacion de los chiquitos en la época jesuitica.32

Finalmente, como cierre de esta ya larga exposicion, podemos decir que las Misiones son hoy mucho mejor conocidas que
hace cincuenta afios. La literatura historica, el cine, los videos, la musica y el turismo han contribuido a ello. Ademas han sido
declaradas Patrimonio de la Humanidad por la UNESCO en 1984, lo cual les ha brindado un halo de prestigio, que comparten con
las Misiones de Chiquitos desde 1988. Esta honrosa declaracion compromete aun mds nuestra responsabilidad, en la conserva-
cion y valorizacion de dichos conjuntos urbanos y requiere de los historiadores una adecuada difusion de su pasado y de su par-
ticipacion en la formacion de nuestras sociedades. Conocimiento que ha de ensefiarse en las escuelas y difundirse en los libros,
los museos, las exposiciones, los medios visuales y sonoros, el turismo y en los medios de comunicacion masiva. Para alcanzar
ese fin, se requieren profesionales que se apliquen a ello y completen una obra de difusion cultural tan importante para la his-
toria y la cultura de nuestros paises.

La historia es una ciencia inacabada. Mejoran las técnicas y aumenta la informacidn, pero también cambia la perspectiva. Ca-
da generacion, cada época examina el pasado con sus propios interrogantes. La historia de las Misiones no ha de escapar a esos
cambios. Otros historiadores examinaran nuestro trabajo y valorardn la historia de Misiones segin su propia perspectiva. Esto ha
sido y serd siempre una condicion del saber histérico.

Pero de lo que no cabe duda es que a lo largo de estos dos siglos, |a historiografia ha rescatado el pasado de Misiones, ex-
presado en textos con bases documentales firmes. Nuestra interpretacion de aquella etapa histdrica, del papel cumplido por sus
protagonistas y de su legado cultural, podrd caducar y renovarse, pero serd a partir de los conocimientos ya alcanzados y del
honesto deseo de hallar todos los matices de la verdad. Para ello nos reunimos en estas jornadas, que sirven a ese fin: com-
prender cada vez con mayor claridad, aquella inolvidable experiencia histérica vivida en el corazon de nuestra América.

32 poberto Tomicha Cherupa OFM, La evangelizacion en las reducciones de Chiquitos (1691-1767), Cochabamba, 2002. 740 p.
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Tres utopias en el Paraguay colonial durante los siglos XVII y XViil

Bozidar Darko Sustersic

Introduccion

Mientras las definiciones de utopia pueden a veces no coincidir entre si, siempre la condicion de lo utépico se ha diferencia-
do, e incluso opuesto al concepto claro y evidente, aunque en el fondo indefinible, de lo real y de la realidad.

En el campo de Ia historia colonial es ya un lugar comdn asociar el concepto de utopia a la Compaiiia de Jesus. Pareciera que
pretender construir en este mundo una sociedad justa, comunitaria, sin exclusiones sociales ni clases privilegiadas no tendria nin-
guna relacion con la realidad y que dependeria exclusivamente de las corrientes utépicas tradicionales de Platén, de Yambul, de
Tomds Moro o de Campanella. Pero si comparamos los méviles, |a organizacion y el accionar de los grupos sociales de mayor in-
fluencia durante los siglos XVII 'y XVIIl en lo que entonces se entendia por Paraguay, a saber: los quaranies; los encomenderos y
los religiosos Franciscanos y Jesuitas, debemos convenir que los que menos merecen el calificativo de utdpicos fueron estos Gl-
timos.

Tres utopias diferentes, la de los de los guaranies, la de los encomenderos y la de los misioneros franciscanos y je-
suitas.

El hecho de que los encomenderos confiaran sus vidas y sus proyectos en el poder de sus armas parece situarlos en el mds
duro e indiscutible realismo. Pero el respaldo de ese realismo reside, segun las ideas de la sociedad occidental, en el poder de
la fuerza y el poder econdmico. Sin embargo, ese pretendido realismo, detrds de su apariencia, rostro o fachada de contunden-
te realidad, oculta una de las mayores utopias del hombre blanco del periodo colonial.

El conquistador y el colonizador sofiaban con implantar en el nuevo mundo una sociedad de clases, igual, o muy semejante
3 la que dejaron atrds en Europa. Ellos se reservaban la caspide de esa pirdmide social cuya base serian los indigenas. La nueva
aristocracia de condes, duques y marqueses seria constituida por los conquistadores europeos y criollos blancos, mientras que a
los indigenas se reservaba el papel de la servidumbre.

El instrumento por excelencia para construir y garantizar la estabilidad de ese nuevo orden seria la espada y se pretendié
que fuera también la cruz. Entre todos los inconvenientes que dificultaron la realizacion completa de esta utopia hubo dos prin-
cipales, nunca superados totalmente. El primero fueron los mismos indigenas cuya tradicion de libertad e iqualdad social dificul-
taba ubicarlos pasivamente en un estrato social inferior. Era l6gico que se opusieran y rebelaran al papel que se les asignaba en
el nuevo sistema ge se pretendia implantar. Sus frecuente levantamientos fueron reprimidos duramente con el consiguiente es-
trago de sus indices demograficos hasta poner en riesgo los planes de los conquistadores de establecer en base a ellos su uto-
pia social.

El otro obstaculo irreducible para el proyecto encomendero lo constituyeron las érdenes religiosas, los franciscanos y sobre-
todo los jesuitas. Ellos traian otro proyecto o utopia como se lo califica actualmente, que era fundar el Reino de Dios entre los
pobladores americanos. Este proyecto debia chocar inevitablemente con el de los encomenderos. Numerosos hechos histéricos
ejemplifican esta oposicion irreductible. Pocos son tan claros y a la vez tan simbélicos como lo que ocurrié en la misma iglesia
catedral que cobijaba a la cristiandad, aparentemente una sola, de Asuncién. El jesuita Marciel Lorenzana pronunciaba su habi-
tual sermon de los domingos.Pero en un pasaje del mismo el candnigo tesorero de la iglesia subid al pulpito, le obligd a callar-
se y abandonar la catedra para la que habia sido consagrado y ungido como sacerdote. El historiador Padre Losano lo narra en
forma més patética cuando se refiere al origen de la vocacion del Santo Roque Gonzdlez de Santa Cruz:

“Acaso le ayudo [al Padre Roque] a dejar el siglo el caso horroroso que acontecié en 1609”: una represalia organizada por
el teniente gobernador en el cual las victimas, pacificos indios guatds, estaban pagando por los culpables de haber asesinado a
espafioles en Jeréz, a 80 lequas al norte de Asuncion. El Dedn y provisor del obispado, convocd una junta de clérigos, y de las
autoridades militares que habian intervenido. Aunque éstos rehusaron asistir, la junta condend la represalia, exigiendo la libe-
racion de los guatds cautivados, y encargd al P. Lorenzana que hiciese publica la condena en su sermdn dominical en la cate-
dral; precisamente cuando el Dedn, bastante anciano, salia de Asuncidn para visitar otros pueblos de la didcesis.

Mientras el P. Lorenzana explicaba los fundamentos y las exigencias de reparar la injusta represalia, el Tesorero de la Cate-
dral le obligé a callar y a bajar el pulpito. El P. Roque, asistente habitual a los sermones del P. Lorenzana, lo observa todo; y se-
manas después entraba en la Compania.”?

1 Bl Padre Marcial de Lorenzana nacio en Ledn (Espaiia) en 1565, entr6 en la Compaiiia en 1583 y murio en Asuncion en 1632. Storni Hugo S. J. Catalogo de los jesuitas
de I3 Provincia del Paragay (Cuenca del Plata) 1585 - 1768. Roma, Institutum Historicum S. 1. 1980. P. 166.

2 Lozano, Pedro: “ Historia de la Compaiiia de Jestis de la provincia del Paraguay”, Madrid, 1754, vol. I, Pp. 509-517. En: “Para que los indios sean libres...”. op. cit,, p.
19.
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El Padre Roque, ya sacerdote, comprendi6 la distancia, verdadera oposicion entre las dos alternativas, proyectos, utopias: ser
clérigo de la sociedad encomendera, colonial, u optar por el proyecto jesuitico, diferente y en numerosos aspectos radicalmente
opuesto al anterior.

Si a estas dos utopias agregamos una tercera, la de los indigenas, que era la esperanza de una tierra sin mal, la situacion en
el momento del encuentro de los blancos, encomenderos y misioneros con los indigenas se revelaba como muy compleja. Se tra-
t6 entonces de encuentros y choques de diferentes proyectos que es arbitrario clasificar y separar entre reales y utopicos ya que
todos partian de la misma realidad americana para modificarla seqin sus ideales, o si se quiere, seqln sus proyectos, en Gltima
instancia, seqlin sus utopias.

A juzgar por el éxito logrado debemos convenir que el proyecto de los religiosos se adaptaba mejor a la realidad de la po-
blacion autéctona americana. Sin duda que desde el punto de vista de los indigenas ese proyecto era mds ajustado a su reali-
dad, por lo tanto era menos utdpico que el proyecto encomendero. Los mismos conquistadores, ante el fracaso de su propio pro-
yecto optaron por recurrir a las misiones franciscanas para proveerse de mano de obra para sus obrajes y estancias. Pretendie-
ron hacerlo también con las misiones jesuiticas, pero salvo algunos breves logros iniciales, con ellos no tuvieron éxito. De alli
que la relacion de la Compania de Jests y Asuncién siempre fue muy tensa. Sobretodo porque ademads la Corona apelaba con
frecuencia a las milicias misioneras para hacer cumplir sus leyes y decisiones a los poco sumisos asuncefios e imponerles a los
gobernadores designados.

Conflictos entre proyectos diferentes y praxis opuestas

Si los ideales o proyectos de los distintos grupos sociales del Paraguay colonial eran diferentes y a veces opuestos entre si,
las praxis en las que se apoyaban debian necesariamente chocar con mucha frecuencia. Mientras los encomenderos confiaban
s6lo en la superioridad de sus armas, los guaranies creian que haciéndolos parientes, cufiados, los hacian sus fieles aliados se-
gun sus costumbres y convenciones sociales, las cuales se mostraron, en este caso, totalmente utdpicas. En cambio los francis-
canos y los jesuitas, que se acercaban desarmados a los indigenas, confiaban més que en las armas en la fuerza de I3 “caridad’
y la persuasion del ideal evangélico3. Ofrecieron a los indios otro tipo de parentesco, los lazos paternales y filiales de su religion.
Como verdaderos padres hicieron lo posible por asumir las caracteristicas sociales, mentales y hasta cierto punto también reli-
giosas de sus hijos.

Los misioneros descubrieron muy pronto las tres condiciones del liderazgo quarani: el discurso, el don-jopoi y la conduccion
en la querra.4 Lograron casi siempre convencerlos con sus discursos, conquistarlos con sus obsequios, dones - jopoi de las cufias
de hierro para los hombres y los abalorios para los collares de las mujeres. Finalmente fueron sus jefes, rubicha, en los frecuen-
tes conflictos bélicos de las primeras décadas.

Desde la perspectiva occidental la sociedad quarani podria parecer la més utdpica de todas. Su comunitarismo y su poco in-
terés por los bienes materiales-econdmicos no pueden ser considerados de otro modo como utdpicos. Pero de todas las caracte-
risticas de su cultura, la menos realista, siempre segun el punto de vista europeo, era la utopia guarani de la tierra sin mal. Ella
no fue obstdculo para la comunicacion con los misioneros ya que muy pronto se identifico con las promesas de las bienaventu-
ranzas cristianas. Las antiquas costumbres guaranies de la antropofagia ritual encontraron un nuevo cauce en la antropofagia di-
vina - la eucaristia.> La fe mistica en Namandu, creador del hombre y del universo se asimilé al Dios - Tupa cristiano, creador
del mundo y de la humanidad. Fue asi que la confluencia, identificacion y sintesis entre ambas culturas dio origen a una nueva
sociedad: la nacién guarani- cristiana, que fue la mds prospera en realizaciones culturales, sociales y econdmicas de toda Suda-
mérica. Podemos considerarla la dltima civilizacion amerindia de Ia historia.

La organizacion del poder en la sociedad guarani tradicional y su traspaso a la nueva sociedad misionera.

La sociedad de las misiones jesuiticas fue llamada por algunos autores modernos “El Imperio Jesuitico”. Sin embargo, lo que
visto exteriormente parecia un férreo estado teocratico quardaba un nucleo irreductible al razonamiento politico europeo. El tan
pregonado poder de los jesuitas descansaba sobre una concepcion tradicional del poder tan diferente, contrario o al revés del
europeo como los edificios quaranies y después misioneros que se comenzaban por el techo y se terminaban en los cimientos.6

3 Este aspecto es ignorado expresamente por los investigadores como Necker (Necker, Luis: Indios guaranies y chamanes franciscanos. Las primeras reducciones del Pa-
raguay (1580-1800). Asuncién, 1990), porque de admitirlo se derrumbaria toda la construccion metodoldgica sobre la que se levanta su interpretacion de la época,
y en general de la historia. Segun la misma los misioneros, si no iban ellos mismos armados, contaban siempre con escoltas de soldados. Su ‘utopia‘ideoldgica ac-
tual, no puede admitir I3 ‘utopia” misionera totalmente diferente y opuesta a la que ellos conciben como la Unica realidad. Su interpretacion del fendmeno misio-
nero, aunque mds creible para la mentalidad actual, es, segun la documentacién obrante, contraria a la realidad histérica.

4 sustersic Darko B: £l don - jopdi como atributo del poder en la sociedad misionera guarani. Simposio Internacional sobre Arte Colonial. Instituto Payrd, Filosofia y
Letras; Org. Espigas; Museo Ferndndez Blanco. Buenos Aires, 2003.

> Melia, Bartomeu, Temple Dominique £/ Don, /a venganza y otras formas de economia guarani, Asuncion. 2001, pag. 163 .

22



Jornadas Internacionales sobre Misiones Jesuiticas

En Europa y en la mayoria de las sociedades conocidas la estructura del poder se caracteriza por la concentracion de los me-
dios econdmicos, politicos-militares y religiosos en la cispide social desde la cual se ejerce. Entre los guaranies, como ya se ha
visto, el poder politico de los caciques se sustentaba en la elocuencia y la capacidad de persuasion y en la guerra por el acier-
to de la direccion y la valentia en los enfrentamientos. En lo social y econdmico se sustentaba en la institucion del jopdi - el don
y la reciprocidad.”

En la mayoria de las sociedades el que detenta el poder es el que logra concentrar mds bienes. En la sociedad guarani el
rubichd, el jefe o cacique es el que menos tiene, porque todo lo da, lo obsequia. “£n algunas tribus, observa Huxley, se puede
reconocer siempre al jefe en la persona que posee menos que los otros y lleva los atuendos mds miserables”® La causa de esa
pobreza es que el cacique debe constantemente hacer obsequios a sus, mas que subditos, partidarios. Como observaba Levi
Strauss: “[...] el primero y el principal instrumento del poder consiste en su generosidad. La generosidad es un atributo esencial
del poder”®

El flujo del dar y recibir en las sociedades mas conocidas va siempre de las bases hacia el poder. Entre los guaranies, y al-
gunas otras etnias americanas, va del poder a las bases. Conociendo estas instituciones del poder, los jesuitas se dedicaron a ob-
sequiar todo lo que lograban reunir: las cufias de hierro para los hombres y los abalorios - cuentas de collares y adornos para las
mujeres. Algunos de los mismos jesuitas, y con ellos muchos estudiosos posteriores, creyeron ingenuamente que el obsequio,
por la atraccion de su posesion, en este caso del hierro, lograba comprar la voluntad de los guaranies, cuando en realidad esos
dones ponian en marcha los mecanismos de la reciprocidad en que se basaba el sistema de poder de esa sociedad. El que acep-
taba el don se aliaba, casi emparentaba al que lo otorgaba, no por el valor del mismo, como creyé Metraux, sino por una deci-
sion ya previa basada en la persuasion que se legalizaba por el ritual del jopdi, como una rdbrica puesta por ambas partes a un
contrato, que debia ser respetado, adn al costo de la vida.

“[...] y es cosa maravillosa y benigna providencia de Nuestro Sefior que en dando a cualquier indio una cuiia de hierro (que
vale dos pesos o menos) para rozar el monte y hacer su chacara, luego estd sequro y como con grillos y cadenas para quedar-
se para siempre en el pueblo y doctrina y hacerse cristiano |...] y asi dicen muy bien los Padres que las almas aqui valen a cu-
fia de hierro”10

Pero antes del lazo o contrato econdémico el cacique, y después el misionero, debia mostrar su elocuencia y poder de convic-
cion. Si triunfaba en ambas instancias debia finalmente organizar la sequridad del grupo social ya sea en la querra, o en el ca-
so de las misiones, de los indios enemigos, de los encomenderos espaioles y de los bandeirantes esclavistas.

Sin duda fue la batalla victoriosa de Mbororé en 1641 la accion donde se sellé definitivamente la alianza de jesuitas y gua-
ranies y quedd afirmada la condicion de caudillos exitosos, también en la querra, de los primeros.! Sin embargo, no fue ese ca-
so extremo el que obligd a los jesuitas a asumir por vez primera, plenamente, esa condicion del poder. Tenemos numerosos tes-
timonios que arrancan ya desde 1610 de la primera fundacidn, sobre la decision con que enfrentaron los jesuitas estas situacio-
nes. Relata Montoya un episodio que define la actitud del fundador de San Ignacio (Guasu), el Padre Marciel Lorenzana, ante la
inminencia de un ataque de guaranies enemigos, muy superiores en nimero.

“Pidieron al Padre se escondiese por el peligro: yo he de ser el primero, dijo el Padre, y el que ha de ser vuestro caudillo
en esta guerra y fio en Dios que venceremos; quedaron finalmente victoriosos.” 12

Numerosos son los ejemplos que permiten comprobar el ejercicio de este resorte de poder, ya sea directamente, como el ca-
so mencionado del Padre Lorenzana, o del Padre Alfaro, muerto al frente de las milicias quaranies en Caazapa Mini en 1639 o
sino ya indirectamente, por medio de los mburuvichd quaranies, como parece haber sido el caso de Mbororé.

Cuando los misioneros ya no pudieron cumplir con todas esas condiciones bésicas del poder los guaranies se insubordinaron
y los abandonaron. Esto ocurrid en 1753 durante el tratado de limites, cuando los religiosos no lograron retener, ni ejercer, nin-
qguna de las tres condiciones del poder guarani: no pudieron con su oratoria convencerlos de que abandonaran los siete pueblos,
ni dispusieron del jopdi de otras buenas tierras, ni la posibilidad de dirigirlos en la defensa de sus pueblos, como recordaba la
memoria oral guarani que lo hicieron hasta entonces en todas las ocasiones surgidas.

El derrumbe del poder jesuitico era Idgico e inminente y no pudo ser previsto, ni aceptado por el Rey, ni resultar creible al
Padre General, ya que ellos no conocian otra organizacion de poder que la piramidal de sus sociedades, y ni siquiera podian sos-
pechar la diversa naturaleza del poder guarani vigente en la estructura social misionera.

“[...] alld en Madrid se pensaba que lo mismo seria pedirlo los Padres que ejecutarlo los indios, pensamiento solamente fun-

6 sustersic, Darko B.: 1999. Templos jesuiticos guaranies. La historia secreta de sus fabricas y el ensayo de interpretacion de sus ruinas. Fac. de Filosofia y Letras, UBA,
Buenos Aires. 2° Ed. 2005.

7 Melia, Bartomeu, Temple Dominique £/ Do, la venganza...0p. it., pag. 163.

8 Necker, Luis: Indios guaranies y chamanes franciscanos..0p. cit. p. 85.

9 Lévi-Strauss, Claude: TristesTropiques. Paris, 1966, p. 277.

10 Leonhart, Carlos S.J.: Documentos para la Historia Argentina, XIX, Cartas Anuas del Paraguay, Chile y Tucuman de la Compaiiia de Jesus. T. XX, 1929, p. 209.

11 sustersic, Bozidar, D.: De Mbororé a Caibaté (1641-1756) Formacidn y crisis de una conciencia de Nacién Guarani de las Misiones. XXIIl encuentro de geohistoria
regional. Facultad de Artes, Universidad Nacional de Misiones, Oberd, 2003. P. 426.

12 Montoya, Antonio Ruiz: 1639 - 1989. La Conquista espiritual del Paraguay., Rosario, p. 204.

23



Educacion y Evangelizacion. La experiencia de un mundo mejor Carlos A. Page (Ed)

dado en que las otras cosas usuales y fdciles, con sélo que los Padres lo dijesen, puntualmente los indios las ejecutaban, y su-
ponian lo mismo sucederia en esta otra, la mds extraordinaria, que se les podia mandar, la mds dificil, y la mds repugnante.”
(dejar sus tierras y pueblos a sus enemigos los portugueses y mudarse al oeste del Rio Uruguay en un territorio ya ocupado por
los veintitrés pueblos restantes)?3

En Europa no podian, y aun actualmente no pueden poner en duda siquiera de que los indios eran como nifios ddciles en
manos de los jesuitas. Por lo tanto, si hubo rebelion, debia ésta ser atribuida al poder, que segln la mentalidad europea era la
cabeza de ese cuerpo o sea, la Compafiia de Jesus.

“Fl Rey tiene todas las pruebas [...] para persuadirse, que los Padres de la Compania son los tnicos autores de la rebelion
y resistencia de los indios, y que esto no se puede dudar.” 14

El poder de los jesuitas retornd entonces a los tradicionales caciques, que tenian mejores discursos y planes futuros mas atrac-
tivos. Por ello, en el caso de la sociedad misionera, que, como se demostré entonces, era todavia esencialmente quarani, no ca-
be hablar de reino, ni menos de imperio, ambos conceptos europeos ininteligibles para el guarani.

Esa diferencia radical también se puso de manifiesto cuando se quiso traducir reino, en el caso de la oracion del Padre Nues-
tro. En la version del portugués al tupi reino no se tradujo. En la traduccion de Bolafos, utilizada por Montoya, Tou orébe nde re-
ko marangatu, “Venga a nosotros tu reino” se tradujo como Venga a nosotros tu modo de ser bondadoso, (generoso y dadivo-
s0) cualidad inherente al jefe, el mds poderoso de todos, como es concebido Dios. Solamente se entiende asi que bondadoso-
generoso sea la traduccion mds apropiada de reino, aparentemente conceptos casi opuestos, pero que coinciden en sustentar, o
remitir a las ideas de ambas culturas acerca del origen y sustento del poder en cada una de ellas. En el caso europeo: reino-po-
der. En el guarani: generosidad-jopdi-poder. En la oracién actual bondadoso se transformd en amoroso que tiene menor reminis-
cencia del poder.’>

Asi como en la traduccion original la lenqua y la religiosidad quarani conservan claras huellas de la antigua idea del poder
tupi - guarani basado en la generosidad, también los antropélogos en sus observaciones de campo han llegado undnimemente
3 la misma conclusion de que el don-jopdi es uno de los resortes principales de la cohesion social y del poder. No reina el mis-
mo acuerdo sobre los demds elementos. Pierre Clastres considera que ellos son la lengua y la poligamia. EI poder se basaria, se-
qun sus conclusiones, en la disponibilidad e intercambio de “palabras, de bienes y de mujeres”. (Clastres Pierre. 1998, 116.)

Dando muestra de un extraordinario pragmatismo los jesuitas adaptaron los resortes del poder tradicional de la sociedad qua-
rani a la organizacion de la nueva sociedad misional.

Como grandes predicadores, habrian desplazado en el uso de la palabra a los caciques y a los chamanes. La organizacion de
la vida econémica en las reducciones privilegiaba el reparto constante de diferentes dones, ademds de las cufias y los abalorios
iniciales, la yerba, la carne, las telas, las imdgenes etc. Aunque los jesuitas combatian la poligamia, sin embargo, se puede con-
siderar su capacidad de legalizar la posesion de mujeres en el ritual de la celebracion del matrimonio como una de las claves de
su poder.

La religiosidad guarani tradicional como fundamento del nuevo cristianismo misional.

La concepcion del mundo plasmada en la meditacion de la naturaleza que revela la lengua quarani quedé también reflejada
en su acepcion e interpretacion del cristianismo. La religiosidad de las misiones jesuiticas, que se suponia una pasiva memoriza-
cion de la doctrina del catecismo limense y de la prédica de los misioneros, adquirid, ya desde el inicio caracteristicas notable-
mente diferentes y originales. Uno de los que Ilamaron mds la atencion es el concepto monoteista de lo absoluto que parece
provenir menos de la tradicion hebraica del Antiguo Testamento que de los antiguos himnos, como los conocemos hoy por el Ay-
vu Rapyta. Los misioneros no se dedicaron a extirparla pues supusieron provenia de una primera evangelizacion llevada a cabo
por el apdstol Santo Tomads, identificado con el legendario Pai Zumé.® Ademds, curiosamente, en |a literatura y en el arte de las
misiones jesuiticas se encuentran escasisimas referencia al pecado original, a Cain y Abel, o al terrible Dios de los ejércitos del
Antiguo Testamento. En cambio, nuestro Padre Namand(, primero y tltimo, rebautizado en Tupd por motivos que se ignoran, pe-
ro se pueden sospechar, fue el creador del mundo y del hombre en un acto de extraordinario amor.1”

Esa teologia de los antiguos himnos religiosos esotéricos, recogidos y traducidos por Leon Cadogan,'8 fue, como el altar de
los griegos al Dios desconocido, mencionado por San Pablo y Montoya, como la base sobre la que se llevé a cabo la predicacion

13 Furlong, Guillermo S. J.: juan de Escanddn S. J. y su Carta a Burriel (1760). Escritores coloniales rioplatenses. Buenos Aires, 1965, p. 42.
14 bidem., p. 44.
15 sustersic Darko B: £l don - jopdi como atributo del poder en la sociedad misionera guarani. Op. Cit.

16 Ruiz de Montoya, Antonio: La Conquista espiritual del Paraguay. 1° ed. 1639. Estudio y notas del Dr. Emesto J. A. Maeder. Equipo Difusor de Est. de Hist. Iberoame-
ricana, Rosario. 1989. Pgs. de 113 a 128.

17 sustersic, Darko B.: Secretos de la Compariia de Jestis en la Provincia del Paraguay. IX Jornadas Internacionales sobre las Misiones Jesuiticas. San Pablo, Brasil. 2002
18 cadogan, Ledn: Ayvu Rapyta. Textos miticos de los Mbyd - Guarani del Guayr. Asuncion, Ed. y presentacion: Melid, Bartomeu, 1992.
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de la buena nueva del Evangelio.? Fue asi que Tupd en un supremo acto de amor envid a su propio Hijo para que socorriera a
los hombres y los condujera a la tierra sin mal.

Los guaranies cristianos no se limitaron a memorizar el catecismo sino que hicieron su propia interpretacién de esa doctrina, co-
mo podemos comprobarlo en numerosos ejemplos de los que mencionaremos tres. El primero es un relato del Padre Montoya de
las primeras décadas de las misiones del Guayrd. Se refiere a un cacique, Ignacio Pirayci, que ya antes de bautizado guardaba una
“conducta ejemplar” basada en la denominada ley natural y que no es otra que la doctrina de los antiguos himnos sagrados.

El anciano cacique, se acercé al misionero para explicarle su modo de vivir y el de su familia en la constante presencia de
Dios. Montoya, que buscaba ideas para un tratado de mistica que le habian encargado desde Lima, lo escuchdé como a un envia-
do de Dios. En base a dicha revelacion escribié su tratado de mistica Silex del Amor Divino donde reconoce su deuda con el ca-
cique Pirayci.20 Segun explica el padre Melid es uno de los frecuentes casos de un evangelizador evangelizado.

El siguiente ejemplo, de los muchos posibles, lo constituye el libro de Ignacio Yapuguay, titulado Sermones y Ejemplos, sali-
do de la imprenta misionera. La claridad de sus razonamientos asi como la belleza literaria de su texto hacia que los misioneros
recurrieran con frecuencia a él para sus sermones. Lamentablemente no contamos todavia con su traduccién completa. En cam-
bio podemos presentar al lector un fragmento de un texto recientemente traducido en forma literal del guarani. Se trata de la
carta enviada por el Cabildo de San Nicolds al Gobernador Andonaegui contra la ejecucion del nefasto tratado de permuta. Aun-
que invoca las cédulas de la corona espafiola, que garantizaban a los quaranies la posesion de las tierras que ahora debian en-
tregar a los Portugueses, sus principales razones son religiosas:

“[...] Pero el escrito realmente grande, nuestro Rey supremo, el Jefe verdadero, juntamente con este cielo y esta tierra hermo-
sa, lo hizo [...] El que es amor y que nos tiene misericordia, hizo bajar a esta tierra, donde nos cred, al hijo de Dios Padre; el lla-
mado Jesucristo, por obra y gracia del Espiritu Santo para esta tierra [...] Al cumplirse el tiempo y llegar el dia santo sefalado, se-
gun lo anuncid en sus ensefianzas, se entregd al soldado que lo habia de prender, se ofrecié a si mismo, dando su santa vida en
compensacion por todos los pecados, sufrimientos y dolores y por ultimo tomandolos sobre si mismo los llevé a la Cruz. |...]

Todas estas cosas se nos dieron a conocer a nosotros desde antiguo para que creamos en él y lo amemos mucho (grande-
mente) [...].

Nosotros que somos sus sequidores, queremos proclamar sus santas ensenanzas, la Cruz, y sus santos mandamientos y so-
lamente tras ellos cansarnos y padecer toda clase de sufrimientos. Dios, nuestro sefior, envid sus mandamientos para ensefian-
za de los que cred y nosotros creemos en sus santas palabras. La ley de los mandamientos de Dios es la ley de Cristo en la que
nosotros confiamos plenamente. En esto reside todo nuestro empeiio (trabajo, fervor) en confiar plenamente. Como recompen-
sa por este nuestro empeiio Jesucristo se sustituyd a si mismo, entregandonos su Santo Cuerpo |...]

Todas estas cosas admirables sucedieron por obra de Dios. A nosotros como pobres criaturas suyas nos es dificil abarcar (es-
timar acabadamente) el que para redimirnos (rescatarnos) en la Cruz su cuerpo santo fue alzado, y es muy valioso que lo com-

prendamos verdaderamente. jPor todo esto es que vivamos aqui solamente, te pedimos, Sefior Gobernador.” 21

Esta carta, de la cual transcribimos solo fragmentos, fue por largo tiempo desconocida. Ella revela, con una asombrosa fide-
lidad, la importancia fundamental que tenia para el quarani la redencion y el misterio de la eucaristia.

Aunque superada en magnificencia por la festividad del Corpus Cristi, la semana Santa y el domingo de Resurreccién eran
también festividades muy emotivas para el guarani misionero. Al amanecer del domingo de Gloria la imagen de Cristo Resucita-
do era llevada en procesion alrededor de la plaza hasta encontrarse con la imagen de su Madre.22 Dicha fiesta del encuentro de-
nominada aun hoy Tupasy fuguaiti, no tiene correlato ni en Europa ni en las poblaciones coloniales de entonces. Podemos con-
siderarla un aporte especial de la interpretacion guarani del cristianismo, basada en esa filosofia existencial de la naturaleza que
caracteriza a su cultura. Esa diferente religiosidad quedd patente en el rechazo por los blancos de los Cristos Resucitados quara-
nies. En efecto, después de la destruccion de las quince misiones de la Mesopotamia argentina los crucifijos, los Cristos Yacen-
tes y las Virgenes pasaron a las iglesias de blancos pero al igual que en Brasil y en Paraguay ningun Cristo resucitado fue acep-
tado en ellas.z3 Las imdgenes y procesiones de la Resurreccion eran despreciados por los criollos y mestizos como cosa de In-

19 Montoya, Antonio Ruiz de.: Apologia en Defensa de la Doctrina Cristiana escrita en Lengua Guarani. Introduccién y notas de Bartolomeu Melid, S.J., CAAAP/ CEPAG,/
ESPFL. Lima, Pert. 1996. P. 91. Si Montoya recuerda ese pasaje, no es por simple recurso literario, sino que ese recurso al “altar al Dios desconocido” existio en la
cultura guarani. Para comprender la predicacion del cristianismo es fundamental investigar en qué consistié ese altar. Nada puede saberse al respecto sin antes ave-
riguar que quiso decir Montoya con esa metdfora, justificadora, de los métodos y decisiones tomadas con respecto a la “extirpacién” o a la permanencia, quizds de
la mayoria de las creencias sobre un Dios creador, de la religién guarani.

20 montoya, Antonio Ruiz de.: Silex del Divino Amor. Introduccion, transcripcion y notas de José Luis Rouillon Arrdspide, Lima, Perd. Pontificia Universidad Catdlica del
Pert. 1991, p. 156.

21 Gaona Isidora; Sustersic Darko B.: Las cartas de los Cabildos de los siete pueblos a Andonaeghi. El caso del cabildo de San Nicolds. X jornadas Internacionales de
las Misiones Jesuiticas. San Pablo, Brasil. 2002.

22 Cardiel, José, S.).: Breve relacidn de las misiones del Paraguay (1771) Buenos Aires, 1994, p. 116.

23 En la iglesia de Santa Maria de Fe del Paraguay un importante Cristo Resucitado se yergue sobre el taberndculo de la Eucaristia el cual parece una excepcion a esa
regla. Pero el mismo fue trasladado recientemente, por sugerencia mia, del museo a la iglesia, quedando consagrados los altares de las tres naves, uno al Crucifi-
cado, el central a la Virgen Patrona y el tercero al Resucitado, sin que ello provoque rechazos como ocurria antafio. En cambio, en San Ignacio y en Santiago los cua-
tro Resucitados siguen en los museos, mientras en los demds pueblos, con excepcion de Jesus, han desaparecido del todo.
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dios.24 A pesar de ello en varios pueblos del Paraguay se siguen celebrando esas procesiones, como también en los pueblos de
Mojos y de Chiquitos en Bolivia.2> Es que la Resurreccion era una fundamental para esa concepcion del mundo modelada por los
ciclos de la naturaleza. Segun Cadogan la palabra resurreccion provenia de la misma raiz, en el antiguo guarani, que la que de-
signaba a la primavera. Esa estacion, en la que siempre renace la vida, es la prueba mas visible y palpable de la eternidad. El
concepto de eternidad, quizds uno de los mads abstractos en los demds idiomas, es comprendido por la lengua guarani a partir
del fin y recomienzo que se suceden perpetuamente en los ciclos de la naturaleza. La insercion del Avd-guarani en esos ciclos
es el presupuesto basico y esencial de su cultura y de su religion. Sin duda que la comprension de los Evangelios por los quara-
nies fue més directa y esencial que la version teoldgica proveniente de los textos eclesidsticos vertidos a través de la abstracta
l6gica occidental griega y latina. El lenguaje de la predicacion de Jesucristo abunda en referencias a la naturaleza: el sembrador,
la semilla y sus diferentes modos de recepcion, las aves del cielo, la cizafia, la sal de la tierra, la luz que se coloca en lo alto,
las fiestas de bodas, el pastor y la oveja perdida, los corderos en medio de los lobos son todas imagenes extraidas de la légica
de la naturaleza, en donde arraiga también la lengua y el pensamiento guarani. La misma imagen de Cristo, “pan de vida baja-
do del cielo”, o la del cordero del sacrificio de la Nueva Alianza, lograron tan hondo impacto en esa cultura por sus anteceden-
tes de las celebraciones rituales antropofagicas. Sequn declaraban los indios: “ Cristo Nuestro Sefior se encubre debajo de las es-
pecies de pan para quitarnos el empacho de comer carne (humana). En este sacramento solo los accidentes de pan persevera-
ron, aunque el ser del pan se destruygd” .26

Si bien los nuevos cddigos religiosos y rituales cristianos han sido aportados en su mayor parte por los misioneros jesuitas,
la religiosidad sobre la cual ellos se sustentaron ha sido originaria de la tradicion guarani, como lo admitian los mismos jesuitas
al llamar a esa religiosidad innata y no proveniente de su ensefianza y catequesis como surge de la carta del Padre Juan Escan-
don:

“No parece sino que es innata en aquella buena gente la piedad y veneracidn a todas las cosas sagradas, funciones y cere-
monias de la iglesia. A las imdgenes de los santos, pero especialmente a las de Cristo y su Madre Santisima les tienen un muy
particular respeto. A la cruz se lo tienen tal, que nunca quemaron madera de que haya estado compuesta alguna cruz de las mu-
chas que tienen en sus pueblos, y en sus campos: sino que acaso algun brazo o ambos de la cruz, ya de puro viejos se cae, lo
ponen al pie de ella, hasta que el tiempo lo consuma, esto aun cuando en lugar de la vieja levantan otra nueva.” 27

Esa especial religiosidad era extendida a todos los treinta pueblos y no cambié después de la partida de los jesuitas. Entre
los muchos ejemplos posibles de citar estd la carta que en 1829 escriben a Fructuoso Ribera los guaranies emigrados de los sie-
te pueblos orientales que habian fundado Bella Union en la Republica del Uruguay. En ella se relata que la primera preocupacion
de los fundadores no fue construir las viviendas para sus familias sino las capillas para resguardar, en lugares seguros y dignos
sus tesoros mas valiosos, las imdgenes tutelares:

“En efecto : A V. S. le consta que los Guaranis en su transmigracion no han reservado para si otra cosa que las imdgenes tu-
telares de sus pueblos; se reduxeron a vivir en la inclemencia hasta que se concluyesen las siete capillas, a saber, una grande
y seis pequenas para colocar decentemente las sagradas imagenes, y que no pensaron en construir cuarteles y ranchos sino des-
pués de concluidas las capillas para el culto; por ultimo le consta a V.S. que la campana diariamente nos convoca a todos al tem-
plo por manana tarde y noche para emplearnos en las divinas alabanzas.” 3

Una religiosidad monoteista, en muchos aspectos parecida, continia vigente entre los guaranies “monteses”, como lo afir-
man varios testimonios. El siguiente proviene del “monte” paraguayo y de una fecha muy reciente: 1977. Lo recogié en una gra-
bacion el antropdlogo fallecido Miguel Chasé-Sardi:

[...]Y nos es dificil comprender el sistema de vida de los blancos. Por eso, a ustedes, los pocos blancos que nos escuchan y
son nuestros amigos, les pedimos que nos tengan paciencia. Tienen que comprender que nuestra mision en este mundo es orar.
Tenemos que rezar por el bienestar del mundo. (Nanderu Simon Delgado, Tupé yvay Kunumi Yvay)29

Todos esos ejemplos, provenientes de épocas tan diferentes como de lugares distantes, prueban que mientras sobrevivian al-
gunas células de su sociedad los guaranies no abandonaron su reko tradicional religioso, ni se “acriollaron”, como supusieron
algunos investigadores.

El andlisis de la religiosidad guarani depende mucho de la éptica del investigador que recoge, selecciona y analiza cada tes-
timonio. No olvidemos que sobre este tema la cultura occidental se halla escindida en un largo e intenso debate. A veces ma-

24 sustersic B. D ; Auletta, Estela: Aceptaciones y rechazos de las imdgenes quaranies en las iglesias de “blancos” Andlisis e historia de una poco conocida alteridad.
Universidad Catdlica Argentina Santa Maria de los Buenos Aires. Centro de Estudios Iberoamericanos. jornadas de Literatura Colonial del Cono Sur. 2001

25 Affani, Flavia: “La recepcion del tema de la resurreccion de Cristo y su reinterpretacion en las misiones jesuiticas”, en: Vil jornadas de Teoria e Historia de las Artes.
Buenos Aires, CAIA, FFYL, UBA, 1997, pp 141-151.

26 Montoya, Antonio Ruiz de: Tesoro de la Lengua guarani, 1876. Julio Platzmann, Leipzig- B.G. TEUBNER. pp. 216-255. Ver también: Chamorro, Graciela: Una etnogra-
fia histérica de los guaranies reducidos en las primeras décadas de las misiones jesuiticas en el Paraguay.” Nota del autor: Al decir carne se referian sin duda a la
carne humana, y la palabra poyhu en su momento podia entenderse como “desarraigo-abandonar”.

27 Furlong, Guillermo S. ).: juan de Escanddn .... op. cit., p. 5.

28 #105 Jefes de los Siete pueblos de las Misiones” a Fructuoso Rivera. En: Padrén Favre, Oscar: Ocaso de un pueblo indio. Historia del exodo Guarani- Misionero al Uru-
guay. Montevideo, Uruguay, Editorial Fin de Siglo, Coleccién Raices, 1996, p. 123.

29 thase-Sardi, Miguel: £ precio de la sangre-Tuguy Neé repy. Biblioteca paraguaya de Antropologia. Vol. XIV, Asunci6n, 1992, pp. 234-235.
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nifiesto y generalmente tacito, ese debate es, sin embargo, permanente y de un modo u otro compromete también al investi-
gador que estudia otras culturas. Quizds debido a esa causa es que la mayoria ha pasado por alto las notables coincidencias de
|a religiosidad guarani en sus diversas manifestaciones y parcialidades histdricas, lldmense gentiles-monteses, cristianos de las
misiones jesuiticas o cristianos post-jesuiticos. En todos ellos se percibe la fuerte impronta de un sentimiento de filiacion ante
un poder superior, concebido como un Padre Creador. Mas alld de los cddigos morales y culturales y de sus denominaciones, Ya-
mandd, Nanderuvust, o Tupé, el sentimiento de criatura ante el creador, lo absoluto, se mantuvo con distintos matices, vivo, sin
interrupcion, a pesar de los grandes cambios historicos experimentados.

Lo que expresaban los guaranies de Bella Unidn:

“[...] la campana nos convoca a todos diariamente al templo por manana, tarde y noche para emplearnos en las divinas ala-
banzas” es basicamente lo mismo que lo que le transmitia el cacique Ignacio Pirayci a Montoya doscientos afios antes: que él y
su familia se sentian vivir mafiana, tarde y noche en la constante presencia de Dios. A veces expresada con otras palabras la mis-
ma idea preside la religiosidad de los Avd-quarani (Chiripd) cuatro siglos y medio después del testimonio de Montoya: “nuestra
misidn en este mundo es orar. Tenemos que rezar por el bienestar del mundo.”

Esa vivencia de “trance mistico frente a lo absoluto” fue percibida también por Leén Cadogan, cuando describe sus observa-
ciones sobre los Mbya-guarani:

Héllase [...] el indio bajo la influencia del fervor religioso a veces rayano en éxtasis que siempre les domina cuando tratan
de cosas sagradas.”30

Esas notables coincidencias encuentran como una explicacion y sintesis en los estudios que durante varias décadas llevd a
cabo el antropdlogo Egon Shaden entre diferentes parcialidades de Guaranies residentes en el actual Brasil.

“En la superficie de la tierra, no hay por cierto, pueblo o tribu, a quién se aplique mejor que al quarani aquella palabra evan-
gélica: ‘mi reino no es de este mundo [...] Toda la vida mental del guarani converge hacia el Mds-alld [...] Su ideal de cultura
es la vivencia mistica de la divinidad, que no depende de las cualidades éticas del individuo, sino de la disposicidn espiritual de

oir la voz de la revelacion. Esa actitud y ese ideal son los que le determinan la personalidad”.

Seqlin nuestro punto de vista occidental, ese modo de vida quarani tan espiritual es utdpico. De alli que la sociedad erigida
sobre ese proyecto social, en la que los jesuitas también identificaron su propio proyecto, dé la impresion de ser la suma de dos
utopias, que se aliaron y amalgamaron en un solo proyecto tan utépico, si asi se lo quiere denominar, como no existié otro pa-
recido en la historia.

Las conclusiones de Shaden parecieran tan apropiadas a los Ava Guarani y Mbyas Guarani como a los guaranies cristianos mi-
sioneros. Entre ellos y un Ignacio Pirayci, o los inspirados profetas y tedlogos nicolasistas, no se ha producido ninguna de las ra-
dicales rupturas imaginadas por los investigadores posteriores.

Los testimonios citados hasta ahora prueban la importancia de la religiosidad en todos los érdenes referidos a la cultura qua-
rani. A diferencia de la historia de los europeos, cuyos intereses y motivaciones econdémicas pueden facilmente ser sobredimen-
sionadas, hasta ocultar, o como diria Martin Buber, eclipsar, las motivaciones restantes, sean religiosas, culturales, etc. los qua-
ranies, con su total desinterés por lo econémico plantean grandes dilemas para la aplicacion de las metodologias occidentales
basadas en el materialismo historico. Muchos sucesos en la historia quarani exigen tener en cuenta los aspectos religiosos-pro-
féticos ademads de sus coyunturas histéricas, sociales, econémicas, etc. Los jesuitas, como europeos, parecian mds condicionados
por dichas coyunturas. Su praxis parece revelarlo asi sequn las conclusiones de los andlisis de Magnus Mdrner y otros estudiosos
de las actividades econdmicas y politicas de los jesuitas de la época.3! Pero esa praxis no se agotaba en si misma sino que per-
sequia objetivos que trascendian lo meramente coyuntural, lo cual exige un andlisis mas amplio e integral que no ignore los pro-
yectos o utopias de las que formaban parte dichas praxis y sus estrategias.

La Compaiia de Jesis: una empresa de conversos para la conquista del mundo.

Debemos recordar que la Compafiia de Jesus estuvo constituida, en su mayor parte, por grandes conversos. San Ignacio, su
fundador y sus primeros compafieros, San Francisco Javier, San Borja y muchos otros eran individuos comprometidos con los in-
tereses de su época y sociedad y poco inclinados a la religion, que en algin momento imprevisto e imprevisible dieron un giro
radical para situar en el centro de sus existencias la fe en un mundo eterno, sequn ellos, absolutamente diferente y superior.

Poco importaba para el caso que el origen de la conversién podia ser una palabra escrita, la prédica oral o el hallazgo de una
idea en la meditacion, aspecto privilegiado en los “ejercicios espirituales de San Ignacio”. Lo que es fundamental destacar son
los nuevos lazos surgidos entre los conversos sobre cuyas bases se construirdn las nuevas sociedades misionales.

El converso en sentido estricto es el que se convierte de una a otra religion, pero en una acepcion mas amplia es también

30 Cadogan, Op. cit., P. 115.

31 schaden, Egon: “0 estudo do indio brasileiro ontem e hoje, en América Indigena, XIV, 3: 333-252. 1954. México. En: Melia, Bartomeu: £/ Guarani conquistado y re-
ducido. 1988, Asuncién, p. 163.
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el que, de la indiferencia, de la incredulidad o de un ateismo profeso se convierte a una vida de fe.

Un andlisis del proceso de la conversion encuentra variadas circunstancias de acceso al tema, no importa si dicho proceso se
situaba en Europa o en América, si en Roma o0 en Gante, en Lima o en Asuncion. Tampoco parece exclusivo este proceso de los
miembros de la Compafiia de Jesus pues similares fendmenos o conmociones se pueden observar en otras 6rdenes y en otras
épocas, aunque en los siglos que nos ocupan entre los jesuitas parecian producirse las llamaradas mas intensas de esos incen-
dios existenciales que en su época se denominaron las conversiones.32

Es sabido que la mentalidad de un converso asume caracteristicas especiales. Ello se revela en su lenguaje y en su conduc-
ta diferentes a una persona formada desde la infancia en cierta religion. El desplieque cultual, que absorbe la mayor parte de
las preocupaciones y actividades de las organizaciones religiosas, en raras ocasiones asume el papel de promotor o desencade-
nante de una conversion. Ni San Ignacio, ni San Francisco de Asis, por mencionar los dos fundadores de las drdenes mds cono-
cidas, han protagonizado sus conversiones frente a los altares con imagenes, en grandes iglesias rodeados de ceremonias ritua-
les. El escenario de la conversion de San Francisco fue la carcel de Peruggia y de la de San Ignacio fue el lecho de convalecen-
cia de una herida de bala recibida durante el sitio de Pamplona. El largo tiempo de las operaciones y curaciones fue el doloro-
so catalizador que haria surgir un pensamiento que cambiaria su vida y la de miles de individuos, primero en Europa y después
en otros continentes.

Lo que es evidente y significativo es que el lenguaje y el ejemplo de vida de esos convertidos era mds comprensible y con-
movedor para los quaranies del Paraguay cuya privilegiada religiosidad alcanzaba notables intensidades de inspiracion mistica. Era
evidente que ni la sociedad de los blancos ni sus jerarquias eclesidsticas podian penetrar y conocer facilmente la intimidad de la
comunion religiosa de los guaranies convertidos al cristianismo y de sus Padres jesuitas también, muchos de ellos, cristianos con-
versos. Es importante destacar que si bien convertir un alma individual era para un misionero la mas valiosa de sus metas, la con-
version del mundo entero estaba siempre presente entre sus ideales-utopias. Muchos ejemplos lo prueban e ilustran, entre ellos
uno de los grabados del libro del Padre Eusebio Nieremberg, impreso en las misiones, donde se ve a San Ignacio y a San Francis-
co Javier acercando grandes antorchas a un orbe terrdqueo para comunicarle el fuego de la caridad que a ellos consumia.

Conclusion

Los cambios de las utopias europeas y su impacto sobre las misiones jesuiticas.

Sintetizando lo dicho hasta aqui podemos afirmar que las tres sociedades originarias del proceso colonial ya tenian antes de
su encuentro y conquista, ademds de sus utopias diferentes, también religiosidades propias y distintas en las que ellas se inspi-
raban y apoyaban.

Los encomenderos, salvo raras excepciones, eran cristianos, pero cristianos cultuales, de asistir a la misa los domingos y cum-
plir las prescripciones rituales de la religion cristiana. En cambio la mayoria de los franciscanos y sobretodo de los jesuitas, eran
cristianos convertidos o conversos en constante proceso de vivir y ahondar su fe. Buscaban la realizacion de las propuestas evan-
gélicas de un modo mucho mds intenso que el resto de la sociedad colonial.

Los guaranies tenian una religiosidad muy especial, recién conocida actualmente por los himnos del Ayvu Rapyta, la que im-
presiond a los primeros misioneros por su inspiracion profética y en constante tensién de comunicacion sobrenatural. Tanta fue
la sorpresa de los misioneros que supusieron la existencia de una evangelizacion anterior llevada a cabo por el apéstol Santo To-
mds, 0 Pa’i Zumé.

Las dos religiosidades, la guarani y la de los religiosos jesuitas y franciscanos se encontraron y compatibilizaron en la mayo-
ria de los casos sin mayores conflictos. No sucedi6 asi con la religiosidad cultual de los encomenderos espafioles que en gene-
ral se imponia coactivamente. Més violenta aun fue la relacion de los guaranies con los portugueses. Mientras los espafoles obe-
decian, a veces muy a pesar suyo, la legislacion protectora del indigena, dictada por el Consejo de Indias y la Corona espafiola,
los portugueses en cambio forjaron sus propias normas y su propia religiosidad. El conflicto entre las misiones y los portugueses
fue muy intenso hasta que se dirimi6 en forma dramética por la fuerza de las armas con la derrota de los Ultimos en Mbororé
(1641). Los conflictos entre las misiones y los encomenderos de Asuncion estallaban esporadicamente pero encontraban en las
instituciones coloniales solucion a sus periddicas crisis. Los conflictos entre los indigenas no cristianos y las misiones también ha-
llaban solucién, unas veces en nuevas reducciones, otras en la celebracion de acuerdos o tratados de no agresion, y finalmente
también en limitados choques armados.

La region de las misiones parecia haber hallado un equilibrio casi ideal, transitando hacia un futuro de desarrollo de constan-
tes logros sociales y culturales hasta que llegaron dos fatidicas decisiones de la corona espafiola: en 1750 el tratado de Permu-
ta y en 1767 la orden de la expulsion de la Compaiia de Jesus. Ellos pusieron fin al “sacro experimento” de un siglo y medio
de duracion.

Segun las teorias mercantilistas de los siglos XIX y XX las causas de este abrupto final deben buscarse en los conflictos co-
merciales entre Asuncidn y las Misiones y los diferentes intereses y rivalidades econémicas que suscitaba la poderosa orden je-

32 Mmérner, Magnus: Actividades politicas y econdmicas de los jesuitas en el Rio de la Plata. Buenos Aires, Hyspamérica, 1985.
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suitica.

Pero segun un enfoque mas profundo debemos reconocer que también la sociedad europea tenia sus ‘utopias‘que cambiaron
radicalmente entre los siglos XVI, XVIl y XVIII. Estos siglos fueron de un profundo quiebre de los ideales-religiosos de la cultura
europea en los que nacid la Compaiia de Jesus con su vigoroso proyecto misional mundial. Dicho cambio signd el fin del apoyo
a este proyecto misional y la proteccion de sus instituciones por parte de las coronas europeas y las elites intelectuales que las
asesoraban. Ese cambio de las utopias europeas se evidencia claramente en el cambio de la produccion literaria filoséfica que
se produjo entre el “siglo de oro” XVI'y XVIl y la época de la “ilustracion” del siglo XVIII.

Un breve apéndice documental permite apreciar estos cambios fundamentales que dejaron a la Compafiia de Jesus con sus
espaldas desprotegidas. Desde alli llegd el golpe que derrumbaria no solamente su proyecto misional sino que pondria en peli-
gro su existencia misma. Este cambio fue como si se tratase del desplazamiento del eje del orbe de una sociedad, que al igual
que el eje del planeta que se desvia periddicamente cambia la orientacion de los polos magnéticos. Después vendrian las anéc-
dotas histdricas que en cada uno de los casos, Portugal, Francia, Espafia, instrumentaron y explicaron de un modo particular los
sucesos. Pero solamente un cambio a mayor profundidad puede explicar la convergencia de todas esas anécdotas histéricas ha-
cia la misma direccion y resultados. Son los proyectos utdpicos y sus cambios los que ponen mejor al desnudo las causas de esos
sucesos antes que los acontecimientos histéricos particulares con que pretenden explicarlo las diferentes ideologias, cada una de
ellas desde su propio marco tedrico.

El apéndice documental que sigue no pretende probar con sus ejemplos las propuestas de esta conclusion. Para hacerlo de-
biera ser mucho mads extensa y se transformaria en un estudio del pensamiento de la cultura occidental postrenacentista. Los li-
mites de esta conferencia nos permiten citar solamente algunos pocos ejemplos comparativos que ilustran, mas que demues-
tran, nuestras propuestas.

Se podrian, como suele hacerse con cierta frecuencia, invertir los términos y afirmar que los que en realidad cambiaron no
fueron las utopias europeas, sino los misioneros jesuitas, que de ascetas y frecuentes martires de la primera hora se transforma-
ron en administradores y burdcratas de un estado ya consolidado. Si es verdad que por los escritos de los mismos jesuitas del
siglo XVII 'y XVIIl podemos apreciar cambios en sus mentalidades, esto no nos permite concluir de que les faltaron condiciones
morales e intrepidez para la conquista espiritual a la mayoria de los religiosos de la Ultima hora. Lo prueban los escritos y las ac-
tuaciones de jesuitas como Floridn Paucke, José Manuel Peramds, José Cardiel, Bernardo Nusdorffer, Manuel Querini, Ladislao
0rosz, Juan Escanddn, José Sanchez Labrador, Juan José Messner, Domingo Muriel y tantos otros cuyos nombres y hechos de sus
vidas exigirian obras especializadas que desmentirian esa ausencia de cualidades éticas y vocacion misional.

Lo que cambi¢, evidentemente es el punto de vista y la escala de valores, o sea los ideales y las utopias de los que escri-
bian sobre ellos y juzgaban en forma negativa sus obras y su empresa misional.

APENDICE DOCUMENTAL

Algunos juicios sobre la Compaiia de Jesis en la Espaiia del siglo de oro.

+ Beato Juan de Avila a don Antonio de Cordoba.

“Bien me parece la conversacién que Vmd. quiere tomar con esos Padres de la Compaiiia de Jesus, porque el bien que ahora sienten en esa ciudad de
ellos, ha muchos dias que yo lo siento; solamente mire Vmd. que no sea en balde el buen ejemplo que viere.”33
-+ Santa Teresa de Jesus

“Algunas veces me maravillo, que siendo persona que tiene gracia particular en comenzar allegar almas a Dios, cémo no fué servido entendiese la mia,
ni se quisiere encargar de ella, y veo fué todo para mayor bien mio, porque yo conociese y tratase gente tan santa como la de la Compaiia de Jesis.” 34
+  Miguel de Cervantes Saavedra:

“...Muy bien dices, Berganza, porque yo he oido decir desa bendita gente, (los jesuitas) que para repiblicos del mundo no los hay tan prudentes en to-
do él, y para guiadores y adalides del camino del cielo, pocos les llegan: son espejos donde se mira la honestidad, la catdlica doctrina, la singular prudencia,

y finalmente la humildad profunda, basa sobre quien se levanta todos el edificio de la bienaventuranza.” 35
+  Fray Luis de Granada

“A todos mis amigos, sin recelo de lisonja, he dicho lo que siento deste libro, (Vida de San Ignacio de Pedro de Rivadeneira) y es, que en esta nuestra
lengua no he visto hasta hoy libro escrito con mayor prudencia, mayor elocuencia y mayor muestra de espiritu y doctrina en la historia, y mayor temperamen-
to en alabar su instituto, sin perjuicio de todas las Ordenes, antes con grande loa de todas ellas y de sus institutos, y mds discretas y concluyentes razones pa-
ra defender y aprobar los suyos, de cuantas hay en semejantes o de semejantes materias escritos. y ha procurados vuestra paternidad a todos los hijos de la
Compania un perfectisimo dechado de todas las virtudes del padre della, que ellos trabajarédn siempre por imitar, y nuestro Sefior pagara a vuestra paternidad

del fruto deste trabajo, y el beneficio perpetuo que en esto hace a todos sus hermanos, presentes y venideros.” 36

33 Algunos de los casos mas conocidos de nuestra época podrian ser las conversiones del misico organista y después misionero Dr. Albert Schweizer o la de la fildsofa
Edith Stein que se hizo carmelita descalza.

34 Beato Juan de Avila (1500-1569). En: Isérn, P. Juan “San Ignacio y su Obra en el Siglo de Oro de la Literatura Castellana (1516-1700)". Buenos Aires,.Editorial de S.
de Amorrortu, p. 13.

35 Santa Teresa de Jesus. En: Isém, P. Juan, Op. cit. p. 29.
36 Miguel de Cervantes Saavedra (1547-1616),”Coloquios de los Perros”, En: Isérn, P. Juan. Op. Git. p. 51.
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+ Lope de Vega Carpio

“Las dos pirdmides que adornaron la puerta de Guadalajara tenian, cubiertas de oro, por la misma traza cuatro figuras: San Ignacio de Loyola, San Fran-
cisco Javier, el Beato Gonzaga y un Martir de los muchos que esta sagrada religion fertilizan con su sangre. Al Patriarca San Ignacio correspondia este jerogli-
fico: las tres virtudes teologales, como suelen pintarse las tres gracias, teniendo entre todas por lo alto un corazén, en cuyo medio estaba el nombre de Jesus.
La letra decia: Vera societas, y la castellana:

Después que dejé la espada,
Y este general me guia
Tengo mejor Compaiiia.

+ San Francisco Javier tenia éste:

Un vaso de oro con un ramo de azucenas de cuyo centro salian unas velas encendidas. La sentencia latina: Castitas animae et veritas doctrinae, y la es-
parola:

Soberanamente luce
La verdad de la doctrina

En la castidad divina.” 37

+ Don Francisco de Quevedo y Villegas

“SAN IGNACIO DE LOYOLA

IMITADOR DE SAN PABLO APOSTOL

iMirad cudn grande carga di6 a Pablo Jesus, en que llevase por el mundo su nombre!

La misma codici6 San Ignacio para su sagrada Orden con el nombre de Jesus, que han llevado a todos los reinos de los dos mundos, en todas partes si-
tiados de persecuciones desde su principio, con las cuales han edificado en el provecho espiritual su mérito.” 38

Algunos juicios sobre la Compaiia de Jesus en los siglos XVill y XIX.

« M. Hays: Mémoire touchant I’établisement des péres Jésuites dans les Indes d’Espagne. Amsterdan, 1717.

“[...] en las sabanas o tierras de pastoreo abundan los caballos, las mulas, las vacas, los toros y rebafios de corderos; y, como si todo eso fuera poco, las
minas de oro y de plata son considerables, y aunque los buenos padres no lo quieran reconocer, hay pruebas mas que suficientes sobre ello.

Estas gentes son dulces y muy sumisas, habiles y laboriosas, y poseen toda clase de oficios. Al presente se hallan divididas en 42 parroquias que distan
hasta diez lequas la una de la otra y se extienden a lo largo del rio Paraguay. Hay, en cada parroquia, un jesuita que gobierna a su pueblo soberanamente, a
quien todos obedecen con temor y exactitud extraordinaria y la menos es castigada con la maxima severidad.”[...]

“Se debe imaginar al mismo tiempo los grandes beneficios que obtienen estos soberanos padres del trabajo de tantas gentes y cudl es el comercio que
hacen en todas las Indias con las mercancias de las cuales acabamos de hablar, en especial de la hierba del Paraguay, de la cual obtienen gran provecho, ya
que la misma no se da sino en las tierras de la mision y en la provincia del Paraguay. Esta hierba se toma mds o menos como el té y los espafioles de las In-
dias la beben por la mafiana y por la tarde, tanto amos como esclavos; se estima, de buena fuente, que el comercio de esta hierba asciende a mas de un mi-
lI6n de pesos por afio, de lo cual, [a mitad se lo quedan los jesuitas y que, unido a las otras mercancias que también venden con tanto provecho y al polvo
de oro que los indios van a buscar a los torrentes secos que quedan al retirarse las aguas de los desbordamientos de los rios, produce a los jesuitas ganancias
de soberano; y para dar una idea mas justa de ello, se supone que cada familia de indios produce a los jesuitas cincuenta libras por afio, descontados todos
los gastos, con lo cual, [a ganancia total -a razén de trescientas mil familias-, subird a cinco millones de pesos; pero esta reflexion basta para comprender que
la misma debe ser mucho mas alta. Sin embargo, de escuchar a los buenos padres, 3 mision les da muchas penas y poco provecho, aunque ellos debe en-
tenderse al estilo de los monjes, que quiere decir, nunquam satis.

Las cantidades y monedas de oro y plata que los padres jesuitas envian a Europa en todas las ocasiones que se presentan, la magnificencia de sus igle-
sias, donde por todas partes reducen el oro y la plata macizos, y el comercio considerable que realizan obligan a juzgar lo contrario.” 3%

- Voltaire: Essai sur les moeurs et I” esprit des Nations. Paris-1756

“El establecimiento comenz6 con cincuenta familias, y en 1750 constaban ya cerca de cien mil. En el espacio de un siglo los jesuitas formaron treinta pro-
vincias a las que llaman “el pais de las Misiones”; cada una de ellas contiene actualmente unos diez mil habitantes. Un religioso franciscano llamado Floren-
tin, que pasé por el Paraguay en 1711y que, en su relato, hace patente en cada pagina su admiracion por aquel gobierno tan novedoso, afirma que la pobla-
cion de San Javier, donde se alojé largo tiempo, contenia un minimo de treinta mil personas. Basandonos en su testimonio, podemos concluir que los jesuitas

se han hecho con cuatrocientos mil stbditos gracias a la simple persuasion.” 40

+ Mathias Anglés y Gortari: Los jesuitas en el Paraguay. Madrid, 1769.

“De suerte que los misioneros, que vinieron por un motivo religioso, se ven ampliamente recompensados por las ventajas temporales que pueden cose-
char aqui. La noticia de que existian minas de oro en esta region no se pudo tener tan secreta que los espafioles no tuvieran conocimiento de ella, y entre
otros, don Jacinto de Lariz, Gobernador de Buenos Aires, quien hacia el afio 1653 recibié érdenes del rey de Espafia de ir a visitar esos establecimientos y exa-
minar su riqueza. Al principio fue bien recibido, pero advirtiendo que empezaba a inspeccionar sus riquezas y buscar oro, tomaron las armas, obligandolo, a €l
y sus acompafantes, en nimero de cincuenta, a abandonar el pais [...]

37 Lope de Vega Carpio. En: Isérn, P. Juan. Op. Cit. p. 57.
38 pon Francisco de Quevedo y Villegas (1580-1645). En: Isérn, P. Juan. Op. Cit. p. 63 y 64.

39 Roa Bastos, Augusto; Bareiro Sagier, Rubén; Duviola, Jean-Paul: Tentacion de la Utopia. La Republica de los jesuitas en el Paraguay. Tusquets-Circulo, Barcelona,
1991. P. 164. La mayoria te los autores y textos citados se encuentran en esta obra, cuyas citas biblograficas omitimos por motivos de espacio.

40 bidem. P 182.

30



Jornadas Internacionales sobre Misiones Jesuiticas

“[...] porque todo cuanto producen y adquieren con el sudor y trabajo de los indios, lo recogen, perciben y manejan los padres curas, y por su mano se
les da a los indios la comida y el vestuario, que siempre es bien escaso, y no les permiten accion de dominio ni en un caballo, ni oveja, ni en una vara de
lienzo, y es tanto el rigor que practican con ellos que pasa de esclavitud la gran servidumbre y miseria en que los tienen, y sélo su abatida pusimilanidad (por-
que son los Gnicos indios cobardes que tiene aquella region) pudiera sobrellevar tan desmedida opresién, trabajo, e infelicidad. No hay nacion, ni indios mds
ricos, ni tampoco los hay mas pobres: no hay més favorecidos de privilegios, porque la opulencia y fertilidad de sus pingies territorios sélo la logran, la dis-
frutan y manejan los reverendos padres en abundantes comercios para su propia utilidad.

No sélo da cada pueblo para la manutencién de comida y vestuario de todos los indios y de los dos padres, sino que ofrece y produce fuera de todo es-
to lo que vende en considerables porciones el padre cura; asi en bacas, caballos, mulas, cueros, granos de todas cosechas, que reditia mucho caudal, que no
lo ven, y aunque lo sepan y lo conozcan, se hacen ciegos los indios porque la menos palabra que dijesen sobre esto les costaria un dilatado castigo, y quiza

la vida.” 41

+  Félix de Azara: Voyages dans I’Amérque Meridionale... Paris, 1809

“0Obligaban a los indios de toda edad y sexo a trabajar para la comunidad del pueblo, sin permitir a nadie hacerlo en particular. Todos debian obedecer
las drdenes del cura, que hacia almacenar el producto del trabajo y que estaba encargado de alimentar y vestir a todo el mundo. Se comprende bien que los
jesuitas eran los duefios absolutos de todo y que podian disponer del excedente de los bienes de la comunidad entera; que todos los indios eran iguales, sin
distincién alguna vy sin que pudieran poseer propiedad ninguna particular; ningiin motivo de emulacion podia conducirlos a ejercer su talento ni su razén, por-
que ni el mas habil, ni el mas virtuoso, ni el mds activo estaba mejor alimentado ni mejor vestido que los otros, no podia disfrutar otras satisfacciones.

Los jesuitas llegaron a persuadir al mundo entero de que esta clase de gobierno era la tnica conveniente y que hacia la felicidad de estos indios, que se-
mejantes 3 nifios, eran incapaces de dirigirse por si mismos. [...]

Estd fuera de duda que los jesuitas gobernaron arbitrariamente estos pueblos, sin estar subordinados a nadie bajo relacion ninguna, y que pudieron dis-
poner de los bienes de todas las comunidades y los trabajos de todos los indios tan libremente como lo hacen hoy los jefes que les han sucedido y como ellos

han hecho siempre en los pueblos nombrados en el capitulo precedente, que por su desgracia han adoptado el gobierno en comunidad.” 42

+  Bartolomé Mitre: Historia de Belgrano. 1887

Escribe el General Mitre en su Historia de Belgrano sobre las causas que influyeron en |a decadencia del Paraguay, después de la division de 1617, por la
que se constituyo la Gobernacion de Buenos Aires, independiente de aquél, la que sumé [...] a esta decadencia otro elemento de descomposicion, el cual aun-
que condenado a eterna esterilidad, se inoculd por entonces a su sociabilidad. Nos referimos a las famosas Misiones Jesuiticas, que en aquel tiempo (1617)
ya constituian un imperio teocrdtico, compuesto exclusivamente de elementos indigenas, sujetos a un régimen comunista y a una disciplina mondstica. La in-
fluencia de estas Reducciones, favorables hasta cierto punto en el sentido de oponer un dique a las invasiones del Brasil, fue funesta al Paraguay. Ella detu-
vo el impulso de la colonizacion, por el predominio del elemento europeo, el tnico que llevaba en sus entranas el don de la reproduccion. Puso un obstdcu-
lo a la fusidn de las razas, que operaba la conquista pacifica, y sustrajo a los indigenas del contacto con la inmigracion europea. Ocupd una gran parte del pais
con una poblacion inconsistente y una civilizacion artificial, que entrafiaba toda la debilidad y todos los vicios de la barbarie, combinado con los del gobierno
eclesidstico. Paralizd asi sus fuerzas eficientes, cred un nuevo antagonismo, y enervd la constitucion de la naciente sociabilidad [...] las semillas vivaces de la

civilizacion europea en el Paraquay fueron del todo sofocadas por la semi-barbarie disciplinada del jesuitismo.” 43

41 bidem. P. 159-164
42 \bidem. P. 194
43 En: Furlong, Guillermo S. ). : Misiones y sus pueblos de guaranies. 2° Ed. Posadas, 1978. P. 729
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Reducciones jesuiticas del Paraguay, método de evangelizacion de guaranies
sin otros habitantes en los pueblos

Juan Villegas S.J.

| Presentacion

Hablar de las reducciones jesuiticas del Paraguay es hablar de un método de evangelizacion empleado por los Padres de la
Compaiiia de Jests en la evangelizacion de los guaranies.

Una de las caracteristicas del sistema utilizado en el Paraguay por los jesuitas fue la de no tolerar la presencia en las reduc-
ciones de negros, mestizos, otros indios de otras parcialidades, criollos y espafioles. ;Por qué? Porque entendian que perturba-
ban la actividad evangelizadora, tan generosamente volcada por ellos en beneficio de los indios, que se acogian libremente en
las reducciones.

Parte del éxito de las actividades apostdlicas de los jesuitas, se debid a que en sus reducciones se procurd efectuar una evan-
gelizacion con los guaranies, sin la presencia de otras personas pertenecientes a otros grupos raciales. Porque se sabia que los
negros y los mestizos se abusaban de los indios, en tanto que los criollos y espafoles, por lo general no muy buenos cristianos,
escandalizaban y estorbaban una correcta evangelizacion que procuraban llevar adelante los jesuitas.

Se debe advertir, que cuando se dice espanoles, se queria estar diciendo blancos. De ser asi, el término incluiria tanto a es-
panoles como a criollos.

Il Legislacion sobre los pueblos

Las leyes de Indias dispusieron que en los pueblos de indios se evite la presencia de espafioles, criollos, mestizos, mulatos
e indios de otras parcialidades.

Esta norma fue recogida por la Recopilacion de las Leyes de Indias, publicada en el afio 1681. Fundamentalmente las dispo-
siciones al respecto se reducian a una principal, a saber, la ley 21 del titulo Il del libro VI, que para Magnus Mdrner constituye
la pieza angular de la separacion residencial'.

;Qué dice esta ley 217 Basada en una real cédula expedida por Felipe 11, Ia ley 21 de ese titulo y libro, dispuso lo siguiente:

Prohibimos y defendemos, que en las reducciones y pueblos de indios puedan vivir o vivan espanioles, negros, mulatos o
mestizos, porque se ha experimentado, que algunos espaiioles, que tratan, trajinan, viven y andan entre los indios, son hom-
bres inquietos, de mal vivir, ladrones, jugadores, viciosos y gente perdida, y por huir los indios de ser agraviados, dejan sus
pueblos, y provincias, y los negros, mestizos y mulatos, demds de tratarlos mal, se sirven de ellos, ensefan sus malas costum-
bres y ociosidad, y también algunos errores y vicios, que podran estragar y pervertir el fruto, que deseamos, en orden a su sal-
vacion, aumento, y quietud....2

El rey conminaba a las autoridades a que ejerciesen su autoridad contra los contraventores de esta ley y los castigase con
graves penas. Sin embargo, la ley exceptuaba a los mestizos y zambahigos, que son hijos de indias, nacidos entre ellos, y han
de heredar sus casas y haciendas, porque parece cosa dura separarlos de sus padres3.

Esta norma tomada a partir de la experiencia era anterior a la fundacion de las primeras reducciones jesuiticas del Paraguay,
que comenzaron a fundarse con empuje a comienzos del siglo XVIL.

La ley 22 contempla el caso particular de espaiioles, mestizos y mulatos que hayan comprado tierras en pueblos de indios y
sus términos. Y volvia a formular la idea de lo perjudicial que resultaba para los indios de los pueblos el convivir con personas
de otros grupos raciales. En el texto de la ley se expresa que la presencia de personas de estos grupos raciales en los pueblos
y reducciones de indios debia evitarse, por ser ésta la causa principal origen de las opresiones y molestias, que padecen los in-
dios pueblerinos4.

En el caso de que el espaiol fuese un caminante, la ley 23 le permitia su permanencia el dia de su arribo, el dia siguiente
para partir al tercer dia. Se trataba de una situacion especial. Una caridad con el viajero. Si se quedaba mas tiempo debia pagar
y la ley disponia cémo se distribuia ese pago>.

1 Magnus Mdmer, Andlisis critico de un Grupo de Leyes indianas, "Historia" (Instituto de Historia. Universidad Catdlica de Chile), nimero 8, Santiago de Chile, 1969, p.
189.

2 Recopilacion de Leyes de los Reinos de las Indias, Libro VI, titulo Ill, ley 21. Madrid, 1681.
3 idem.

4 idem, ley 22.

> idem, ley 23.
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A los mercaderes espafoles o mestizos, se les permitia permanecer sélo por tres dias en el pueblo, pero de ninguna mane-
ra se les permitird comerciar con indios por las calles y en sus casas®.

Cuando se presentase un espaol con criados, caballos o bestias de carga, no se le permitia hospedarse en casas de indios,
existiendo ventas o mesones para los caminantes por los caminos. En el caso de que no los hubiera, el tal caminante deberd pa-
gar su alojamiento al que lo acogiese’.

La ley siguiente, la 26, prohibié que los caminantes abusasen de los indios pueblerinos. Se pretendia que no le tomasen co-
sas a los indios contra la voluntad de los propietarios. Si les vendiesen algo, deberdn pagarles su precio justo®.

La ley 27 prohibi6 a los encomenderos que no hiciesen dafio ni agravio a los indios. Por consiguiente se dispuso que pudie-
sen entrar en los pueblos para comerciar, siempre que posean la licencia correspondiente otorgada por la audiencia real o el go-
bernador correspondiente. Tanto los encomenderos como los calpizques deberdn entregar fianzas para poder entrar en los pue-
blos de indios, por si hiciesen dafios o agravios®.

Por las mismas razones se prohibid la presencia de vagabundos espafioles en los pueblos. ;Por qué? Porque les hacen mu-
chos darios, agravios, y molestias intolerables a los indios del pueblo. Esta disposicion promovia una reconversion de los tales
vagabundos, de modo que si no fuesen recuperables, se mandaba expulsarlos de la provincial?.

La norma se fue concretando a través del tiempo. Importante para el Pert fue la actividad de su virrey Francisco de Toledo
entre 1570 y 1580, quien impuls6 la reduccién de los indios a pueblos. De estas experiencias peruanas surgieron recomendacio-
nes para el legislador acerca de este tema referente a la presencia de elementos extraios en los pueblos de indios.

Il Estrategia misionera anterior al siglo XViI

Los padres de la Compariia de Jesus arribados al Paraguay para emprender la tarea de evangelizar a los guaranies, habian co-
nocido experiencias anteriores. Sobre todo en el Pert, donde se ocuparon entre otras cosas de evangelizar a los indios. En espe-
cial, Juli, en las cercanias del lago Titicaca, se constituy6 en un laboratorio experimental de evangelizacién de indios para jesui-
tas.

En el mes de enero de 1578 el P. Visitador jesuita Juan de la Plaza informé al P. General Everardo Mercuriano sobre los dis-
tintos aspectos de la tarea de sus hermanos en el Perd. Hablando de la misién de Juli expresaba que si bien se acometia esta
obra con generosidad, con todo habia asuntos y circunstancias que impedian se recogiesen mejores frutos. El andlisis era prolijo
como complejas las situaciones. Entre otras cosas, el P. De la Plaza veia negativo para el aprovechamiento de los indios de la
doctrina, los abusos que contra ellos cometian los espafioles.

y juntandose con esto la poca aficion que tienen generalmente a la religion cristiana, - escribia el P. Visitador - /o uno por

no habérseles ensenado como convenia con doctrina y ejemplo, lo otro por las exacciones que pagan a titulo de la doctrina y
los malos tratamientos que los espanoles les hacen ordinariamente, afligen mucho a los Padres que alli estan, verse obligados

como curas a trabajar tanto con tanta gente de quien se espera poco o ningun provecho'l.

Este Padre De la Plaza realizd recomendaciones. Entendia que de tomarse un pueblo para evangelizar, éste no debia estar
encomendado a un particular, dado que de ser asi surgian inconvenientes entre el encomendero y el sacerdote, siempre que és-
te trabajara con celo. Estos inconvenientes desaparecian cuando el pueblo de indios se encontraba encomendado al rey. Por otra
parte, los jesuitas podrian trabajar con mas libertad en la evangelizacion de esos indios, libertad de que carecian en pueblos en-
comendados a particulares?2.

El P. Andrés Lopez recomend6 al P. De la Plaza eso mismo en 1578. Deseaba que de ninguna manera la Compaiia de Jesis
se hiciera cargo de doctrina encomendada a particulares. También recomendd que la doctrina no debia estar junto a caminos pa-
sajeros. Asimismo recomendaba que las doctrinas no se tomasen vecinas a pueblos de espafioles, ni tampoco dentro de ciuda-
des como Cuzco o Potosi®3.

El tema volvié a plantearse siendo el P. José de Acosta provincial. En abril de 1579 Acosta informaba a su superior que en Ju-
li se recogia mucho fruto. A pesar de ello se padecian algunas tribulaciones, porque de algunos sacerdotes y espaiioles y minis-
tros de justicia son murmurados'.

6 idem, ley 24.

7 idem, ley 25.

8 idem, ley 26.

9 idem, ley 27.

10 igem, Libro VI, titulo IV, ley 12,

11 En: Monumenta Peruana, Tomo I, 7576-1580, Roma, 1958, p. 337.

12 n: idem, p. 338.

13 . Andrés Lopez S.J. al P. juan de la Plaza S.J. Juli, 6 de agosto de 1578. En: idem, p. 381.

14p José de Acosta S.J. al P. Everardo Mercuriano S.J., General. Lima, 11 de abril de 1579. En: idem, p. 625.
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Escribiendo desde Lima el P. Acosta en abril de 1585, expresaba que el reino del Perd va creciendo cada dia en riqueza y
gente'>. La cantidad de metales preciosos que salia de Perd para Espafia asombraba. Por otra parte también crecian los vicios y
se sentia la necesidad de evangelizadores fieles.

Al afio siguiente se recomendaba tratar con caridad a los indios que acudiesen desde lejos al pueblo de Juli para confesarse,
dado que mostraban la voluntad propia de buenos cristianos'6. Y en las mismas recomendaciones se hizo referencia a las que-
jas de los indios, que manifestaban ser agraviados de los espafioles. A los misioneros se les recomendaba oir con mucha mo-
destia y paz a unos y a otros. Se debia intentar persuadir a los espafoles que no molestasen a los indios ni les hiciesen agra-
vios. También se recomendd a los misioneros que no recibiesen huéspedes en Juli, sino sélo a los que la Compafia de Jesis en-
tendiese que tuviese obligaciones para con ellos. Debian recibir también a sacerdotes y frailes. No debia existir en los pueblos
de indios hospederia de seglares por largo tiempo por evitar distracciones y otros inconvenientes V7.

El licenciado Juan de Cepeda escribia a Felipe Il advirtiendo el dafio que ocasionaban los espaoles a los indios de los pue-
blos y cémo en los pueblos de los jesuitas los indios se sentian sequros. He aqui sus palabras, que datan del afio 1591:

Porque estos benditos religiosos (= jesuitas) no sdlo defienden las almas del ledn rugiente, que de continuo los cerca, mas
los cuerpos de que sean ofendidos y las haciendas usurpadas de espafioles, que es la mayor peste y duelo que los miserables
indios tienen'8.

El P. Francisco de Angulo escribiendo al arzobispo de Lima Santo Toribio de Mogrovejo informaba que los indios se encontra-
ban faltos de evangelizadores. Por el contrario, espafioles y encomenderos se encontraban

tan apoderados y enseforeados de ellos, que no hay esclavitud ni cautiverio en Berberia ni en galeras de turcos de mds
sujecion porque desde que nacen hasta que muere, padres e hijos, hombres y mujeres, chicos y grandes sirven personalmen-
te en granjerias exquisitisimas de sus amos, sin alcanzar los pobres indios una camiseta que se vestir ni a veces un pufiado de
maiz que comer, y asi se van muriendo a grande priesa y acabando y sin conocer a Dios, ni tener quien vuelva por ellos'”..

El P. De Angulo deseaba que se liberase a estos indios de semejante situacion, liberdndolos de ese cautiverio insoportable.
Tal seria en una region y en una época determinada la vinculacion entre espafioles e indios.

De otro escenario, como era el Nuevo Reino de Granada, referia el P. De Arriaga que donde habia espafioles instalados se en-
contraba la tierra inculta desde afios y hecha un eriazo. Por consiguiente, se tendrian mds grandes trabajos en plantar nuevas
plantas cristianas y de buenas costumbres, que en desarraigar las malas, las cuales a base de mal ejemplo, codiciosas e igno-
rantes se habian arraigado20 .

Este mismo Padre en su mismo informe describia a los guaranies del Paraguay como gente cruel y enemiga de cristianos y
escandalizada y ofendida con sus malos tratamientos y ejemplos.21. Por eso mismo habian matado espafioles. Con todo el infor-
mante sefialaba que se trataba de un pueblo de entendimiento y amigo de religion y de Padres.

Dos afios después el mismo P. De Arrillaga refria que los chiriguanes siempre tienen recelos y temores, de manera que no
se osan fiar de nosotros ni nosotros de ellos2. Para tender puentes, el misionero fue en busca del cacique principal. Una vez
que lo fue ganando, le prometié enviarle evangelizadores que sdlo se ocupasen de su evangelizacion y llegé a prometerle que
no irian acompafados de cristianos, porque sé que no nos desean ver por sus casas 23.

En otro escenario, el misionero comprobaba que los indios recelaban grandemente de nuestra entrada en sus tierras no fue-
se principio para que los espanoles quisiesen poblar en ellas o hacerles tributarios o que sirviesen a los espanioles 24.

Es dificil que la documentacion registre las relaciones cotidianas entre indios y espafioles. A veces, los misioneros aportaban
algun relato de asuntos de poca monta o puntuales, pero que dan también la pauta de cémo serian estas relaciones. Tal el ca-
so de unos guaranies que vejaron a unas indias, quienes fueron ayudadas por un espafiol, quien por su parte alegaba que como
cristiano no le correspondia vengarlas pero si protegerlas como lo exigia la justicia 25.

Los padres de la Compafiia de Jesus eran todo en el Guayrd, tanto para espafioles como para indios. Alli no habia ni obispo,
ni cura, ni otro consuelo. Entendia el P. De Arriaga que si se fueran los jesuitas de esa region, entonces se perderia la tierra y se
alzarian los indios 26.

15p José de Acosta S.J. al P Claudio Aquaviva S.J., General. Lima, 24 de abril de 1585. En: idem, Tomo Ill, 7587-1585, Roma, 1861, p. 644.
16 p juan de Atienza S.)., Provincial, al Padre Superior de la doctrina de Juli. Juli, 25 de mayo de 1586. En: idem, p. 57.

17 idem.

18 F| licenciado Juan de Cepeda a Felipe II, Rey. La Plata, 15 de marzo de 1561. En: idem, p. 658.

19 El . Francisco de Angulo S.J. a Mons. Toribio Alfonso Mogrovejo, arzobispo de Lima. Santiago del Estero, 30 de agosto de 1592. En: idem, Tomo V, 7592-7595, Roma,
1970, p. 180..

20 p pablo de Arriaga SJ. al P Claudio Aquaviva S.J., General. Lima, 6 de abril de 1594. En: idem, p. 452.
21 idem, p. 475.

22 jdem. Lima, 3 de abril de 1596. En: idem, Tomo VI, 7596-1599, Roma, 1974, p. 21.

23 idem, p. 22.

24 idem, p. 67.

25 idem. Lima, 24 de agosto de 1597. idem, p. 377.

26 jdem, p. 390.
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Otro parece ser el espiritu de los niguaras, los cuales pidieron a los espanoles que poblaran entre ellos, que es gente que
nunca se emborracha y por esta razon lo mas dispuesta para el evangelio de cuantas he visto, expresaba el P. De Arriaga 27.

Otros ciertamente no eran tan desprejuiciados. Cuenta el mismo informante que unos indios que no conocian a los jesuitas,
pensando que todos éramos unos, estaban tan temerosos, que cuando nos besaban la mano, asi hombres como mujeres, tem-
blaban, y se iban con tanta prisa huyendo, que nos daba notable pena; y los muchachos chiquitos no habia quién los acallase
sdlo en mirarnos, y los mayorcitos estaban como en pie, acechando para ver si echdbamos mano de alguno?®.

En medio de unas tratativas un cacique principal, quien hacia tiempo que era cristiano, se enfadd de servir a los espafioles
y de algunas cargas que habia impuesto el gobernador para el servicio de espafioles. Reaccionando traté con el cacique princi-
pal de meterse tierra adentro y no ver mds espanoles?®.

La guerra de los calchaquies, con sus muertes y cautiverios, fue un cruento enfrentamiento entre cristianos e indios. Para el
P. De Arriaga era la prueba del impedimento que ponen para el evangelio la codicia de los espafioles y mal tratamiento de los
indios30.

Por insidias de un administrador de la real hacienda se atribuy6 a los jesuitas de la mision de Juli una carta ofensiva contra
ellos, supuestamente escrita por los indios pueblerinos. Ellos declararon estar admirados de que se les atribuyese semejante car-
ta. Eran incapaces de dirigirse al rey o al Consejo real en tales términos. Entendian que ni ellos ni nadie podria escribir contra los
Padres de la Compafiia de Jesds, cosa que no sea santisima y muy buena, porque, cémo puede caber en nosotros semejante
maldad siendo ellos los que nos defienden de estos lobos rabiosos que andan entre nosotros tan sedientos de nuestra sangre,
y los que nos libran de los dientes de estos leones, teniendo por este respecto hartas pesadumbres cada dia y cada hora, y po-
niéndose contra todo el mundo en nuestra defensa por lo cual han (tenido) hartos émulos que los desea haber fuera de esta
provincia para acabar de despojarnos de la poca sustancia que nos (...) ellos nos amparan que no seamos mal tratados y mo-
les(tados) (...) visten los pobres y pagan la tasa por ellos y (...) mita para Potosi, ellos ayudan con comida y carne (...) carga a
los pobres y lo mismo hacen cuando van (...) vino y la coca de los corregidores y clérigos y de su (...) parientes y allegados y
otros espanoles, etc31.

En otro pasaje de esta misma carta al rey Felipe I, los caciques expresaban,

que estos Padres no tienen tratos ni contratos ni granjerias ni recuas de carneros, como los sacerdotes y sus hermanos,
deudos y amigos, ni traen los indios en estos trajines ocupados toda la vida ni aporreados con malos tratamientos y peor pa-
ga, ni envian plata a Espana ni ellos poseen mds que una ropa parda, vieja y rota, y lo que sobra al cabo del ano en Juli lo
gastan en ornamentos y en las iglesias y en dar las limosnas referidas 32..

Estos caciques solicitaron al rey que no les enviase gobernador de fuera, sino de los de la regidn para que los gobiernen.
Porque los que provenian de Espafia era gente pobre y dvida de plata, que nos son mds molestos y pesados, y no tiene ya es-
ta provincia sustancia para otro gobernador de los que vienen de Espana 33. Ellos pretendian un gobernador rico y poderoso y
de ninguna manera pobre. Que tuviera qué darles a ellos. Porque, sequn decian, los pobres entrométense en cosas tan menu-
das y rateras que son muy perjudiciales entre los miserables y pobres indios 34.

Finalmente, estos caciques pidieron a Felipe Il que enviase una real cédula para que ningunos espaioles vivan entre noso-
tros, como lo dejé ordenado al virrey don Francisco de Toledo3>. Estos caciques entendian que con compafiia y vecindad de los
espafioles les sobrevenian grandes trabajos y dafos continuos en el servirles a ellos y a sus familias. Eran tantos los que se ins-
talaban a vivir entre ellos, que no daban a basto y no podian sufrir tanta y tan grave carga.

El 25 de marzo de 1602 el P. Nicolds Duran Mastrilli (1568-1653) se dirigi6 por escrito a su provincial del Perd P. Rodrigo de
Cabredo. En un pasaje le informaba sobre la misién de los pilcozones. Expresaba que estos indios no vivian juntos y entendia que
no seria posible agruparlos, congregandolos en una reduccién. Porque cada indio se encontraba hecho a su sitio y a su casa, a
tal punto que no seria posible sacarlo de él. £l habia escuchado que de ninguna manera se juntaran por temor de que, estando
juntos, los espanioles entrarian luego a conquistarlos 36.

Una firme posicion misional sefialaba que los malos ejemplos de los malos espafioles perjudicaban la marcha de los pueblos
de indios y, en particular, la tarea de evangelizacion. La relacion entre indios y espafioles ofrecia una variedad de casos intere-
santes. Uno de ellos lo narraba la Carta Anua del afio 1602 de la Provincia peruana enviada por el P. Cabredo al P. General Aqua-
viva. Refiriéndose a la residencia de Juli, el P. Cabredo sefialaba que el vicio de la deshonestidad reinaba por todas partes entre

27 idem, p. 391.

28 jdem, p. 395.

29 idem, p. 413.

30 jdem, p. 414.

31 Los Caciques de Chucuito a Felipe 11, Rey. Chucuito, 2 de setiembre de 1597. idem, p. 445s.

32 idem, p. 447.

33 idem, p. 449.

34 idem,

35 idem, p. 450.

36 p Nicolds Duran Mastrilli S.J. al P. Rodrigo de Cabredo S.J., Provincial. S/I, 25 de marzo de 1602. En: Monumenta Peruana, Tomo VI, 1600-1602, Roma, 1968, p. 846.
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los indios. Sin embargo, él entendia que Dios habia concedido la virtud de la castidad a las indias. Tan era asi que las indias re-
sistian solicitudes deshonestas, mostrando de esta forma una virtud admirable. Las incitaciones provenian no sélo de indios, si-
no también de espafoles. A tal punto que un espafiol abriendo su conciencia al sacerdote le expresaba la vergiienza que sen-
tian cuando al solicitar a las indias. éstas los rechazaban con valentia y energia. Veia el espafol que daba Dios mds virtud a una
que ayer era barbara, que no a los que nos preciamos de cristianos viejos3”. Sus aseveraciones iban ilustradas con algunos ejem-
plos.

En un memorial del P. Diego de Torres Bollo (1551-1638) dirigido al Presidente del Consejo de Indias se ocupd del problema
de la disminucion de los indios, para lo cual recomendd Medios para la Conservacidn de los Indios. Por lo general, propuso sus-
tituir a los indios en ciertos trabajos pesados como, por ejemplo, en las minas, por mestizos, esclavos negros y otros grupos ra-
ciales. En especial propuso evitar que los indios desde pequefios sirviesen a los espaoles. A su criterio deberia haber una orde-
nanza que prohibiera rigurosamente que los espafioles se sirvieran de los indios, pues hay tantas mezclas de gentes que pue-
den servirlos38. En el mismo Memorial se recomendaba impedir que los indios trabajasen en las minas. No era trabajo para ellos.
Al poco tiempo morian. También en estas circunstancias podian ser sustituidos por negros, mulatos, zambahigos, mestizos y otras
mezclas que hay en aquel reino de gente perdida®®. De esta forma se evitaban muchos males y ofensas a Dios., como las que
recibia por el sumo agravio y vejacion que los indios reciben en aquel asiento*0.

De manera que, de una forma u otra, los jesuitas en sus experiencias de evangelizacion entre las parcialidades indigenas fue-
ron comprendiendo cudn perjudicial era la presencia de poblacion extrafia para la tarea de evangelizacion, que con celo y gene-
rosidad se empefiaban en realizar.

IV La experiencia de los pueblos franciscanos en Paraguay

Los franciscanos arribaron al Rio de la Plata en el afio 1538 y recibieron un gran impulso con la presencia de fray Luis de Bo-
lafios y fray Alonso de San Buenaventura desde 1575. Fray Bolafios se destacé entre otras cosas por su capacidad de aprender
el guarani, idioma con que efectud su meritoria actividad evangelizadora.

Gracias al esfuerzo realizado por los franciscanos surgieron reducciones, entre las cuales deben destacarse las de Altos, It3,
Yaguaron, Atyrd, Jejui, Ypané, Guarambaré, Tobati, Caazapa y Tuty.

Los guaranies evangelizados por los franciscanos no se independizaron del sistema colonial paraguayo, el cual, entre otras co-
sas, impulso el sistema de la encomienda. De esta forma la evangelizacion franciscana vino acompafiada de todos los inconve-
nientes que impuso el estilo de la colonizacion espafiola. De modo que para garantizar mayor eficacia a los esfuerzos de los frai-
les, fue necesario que ellos se viesen en la necesidad de contrarrestar los efectos de los vicios adheridos al sistema colonial en
el Paraguay. Hubo que exigir justicia y desterrar abusos contra los indigenas. No llama la atencién el que los franciscanos que
actuaron en el Paraguay se hayan constituido en defensores de sus evangelizandos.

Entre otros excesos, los colonizadores quitaban caciques para llevarlos al laboreo de la yerba. Lo hacian a pesar de las leyes
que lo prohibian, eximiendo a los caciques de tales servicios.

La doctrina de Yaguardn fundada en los afios 1586 y 1587 y cuidada por los franciscano, tuvo que ser entregada a los sacer-
dotes del clero diocesano hacia el afio 1600. El Pbro. Hernando de la Cueva habria sido el primer diocesano en colocarse al fren-
te de Yaguaron, pueblo que atendi6 hasta el afio 1622. Por ese tiempo los guaranies reducidos solicitaron la vuelta de los fran-
ciscanos, que habian sido, como lo reconocian, los primeros en evangelizarlos.

Importante fue la misién franciscana de San José de Caazapd, fundada por fray Luis de Bolafios hacia el afio 1607, fecha en
que este notable misionero franciscano del Paraguay se gand la amistad de mds de cuarenta caciques de la regidn. Este pueblo
de indios cristianos tuvo un rdpido crecimiento. En el afio 1659 contaba con 1.528 habitantes y en 1682 poseia 1.764 habitantes.

Escribe la historiadora de los franciscanos en el Paraguay Margarita Durdn Estrago lo siguiente:

Las reducciones franciscanas por haber sido comunidades abiertas, totalmente diferentes a las jesuiticas de las que tene-
mos noticias, estuvieron expuestas siempre a la saca permanente de indios para las obras publicas y el beneficio de la yerba
y por consiguiente, al azote que significd su despoblamiento y el mal trato de los indios *1.

Asi en el afio 1704 fray Lucas de Garay, superior de las doctrinas franciscanas en el Paraguay, escribi¢ al cabildo asunceno in-

dicando que la practica de quitar habitantes de las doctrinas resultaba gravisimo inconveniente contra miserables personas, sus

37 Carta Anua de 1602. P Rodrigo de Cabredo S.J. , Provincial, al P. Aquaviva, General. En: idem, p. 315.

38 memorial del P. Diego de Torres Bollo S.J. a Don Pedro Ferndndez de Castro, Presidente del Consejo de Indias. 1603. En: idem, p. 471.
39 idem, p. 474.

40 jgem.

al Margarita Durdn Estrago, Presencia franciscana en el Paraguay. 1538-1824. Asuncién, 1987, p. 136. Véase también su trabajo La Evangelizacion en el Paraguay, pp.
73-80. En: Comision de Estudios de Historia de la Iglesia en América Latina (CEHILA), Historia General de la Iglesia en América Latina, Tomo IX Cono Sur, Salaman-
a, 1994.
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pueblos y la conservacién de la Provincia*2.

Desde la doctrina de Caazapad se elevaron quejas contra estas prdcticas devastadoras. De los pueblos se sacaban los mejores
maestros de herreria y carpinteria. En particular, de Caazapé se extraian indios, con lo cual mermaban los brazos para la labran-
7a. A tal punto, que se tuvo que echar mano de las mujeres, las cuales no pudieron sustituir el trabajo de los varones. Como re-
sultado, hubo escasez de alimentos. Se comian naranjas amargas de los montes y los religiosos tuvieron que suministrar racio-
nes de leche y carne. Los pobladores estaban tan flacos y macilentos que provocaban compasion al ver las criaturas, mujeres
prefiadas y ancianas. Parecian esqueletos y se atropellaban para consequir la racion de comida que se distribuia pero que, a ve-
ces, no era suficiente. Obligados por la necesidad, muchos indios retornaron a los montes en busca de frutos con que mantener-
se. Estos abandonos de la vida pueblerina significaban tanto como un regreso a la gentilidad, de donde la palabra del evange-
lizador los habia invitado.

Referente a Caazapa y a Yuty, entre otros pueblos guaranies, las quejas se centraban también en la extraccion de caciques pa-
ra el laboreo de la yerba y, ademds, de artesanos. Entre ellos: maestros y oficiales de carretones, pintores, doradores, herreros,
escultores, carpinteros y otros artesanos43. Y ya se sabe lo importante que resultaban los artesanos para cubrir las necesidades de
los pueblos#4. A los artesanos se los sacaba para provecho de comerciantes y espafioles, en tanto que los pueblos se veian priva-
dos de esta mano de obra especializada. Ademds extraian de estos pueblos personal femenino, y ain nifias y viejas, para aten-
der a los espaoles en tareas propias del servicio doméstico. Por Ultimo, se llegé a elevar quejas por la extraccion de cantores,
sacristanes y, en general, de personas que servian en las iglesias. Se los llevaban para emplearlos en todo tipo de trabajos.

El P. Lozano, comentando la decadencia y despoblamiento de los pueblos franciscanos hacia 1730, explicaba que, a su crite-
rio, la ruina no era culpa de los parrocos religiosos, sino de los espafioles y de los gobernadores de la provincia.

Tal era la situacion, que en febrero de 1740 arrib6 al Paraguay una real cédula en la que se propuso una serie de medidas
para evitar desastres en los pueblos misioneros fundados por los franciscanos. Entre otras cosas se mandaron quitar las estancias
y poblaciones que se encontrasen en la vecindad de estos pueblos guaranies. Se ordend que se recogiesen los pueblerinos ya
dispersos.

Las medidas parecen haber causado efecto. En 1752 fray Pedro José de Parras, visitador franciscano en el Paraguay, pudo in-
formar lo siguiente, a propdsito de Caazapa:
Este de Caazapd es el mayor de nuestras misiones. Tendra cuatrocientas familias, buena iglesia y un gran convento con su
buena huerta para diversion de los religiosos, que reqularmente son tres. Uno es parroco, los demds son ayudantes*>.

El sermdn, que tuvo a su cargo fray Manuel de Espinosa en la catedral de Asuncion el 15 de agosto de 1677, causé mala im-
presion. El cabildo asunceno se molesté porque el predicador, en lugar de referirse a la Virgen Maria,
procedié a una especie de libelo infamatorio contra los vecinos encomenderos de esta ciudad especialmente los de los pue-
blos con proposiciones comunes y calumniosas siendo prohibido por muchos derechos a los predicadores motivar con semejan-
tes calumnias tumultos que puedan redundar de agravios y quejas de los subditos tanto mas que repararse en sujeto de reli-
gidn tan santa y humilde como la de San Francisco, cuanto se abre puerta a la defensa natural de los agraviados para justifi-
car sus quejas en materia tan sensible como la presente de las dichas calumnias*.

Podria decirse que las misiones franciscanas del Paraguay, tuvieron su mérito y procuraron satisfacer las necesidades de la
evangelizacion de las distintas parcialidades guaranies. Fueron el resultado de un esfuerzo generoso de tantos frailes animados
de buen celo. Sin embargo, los pueblos franciscanos no pudieron defenderse de la vecindad del sistema colonial. El encomende-
ro, el colono, el espafiol, interfirieron de varias maneras con el esfuerzo evangelizador de los frailes.

V Las reducciones de los jesuitas

Con la experiencia traida desde otras regiones, en el asunto de la evangelizacion de los indios, especialmente recogida en
Pery, los padres de la Compaiiia de Jesus procuraron la evangelizacion de los guaranies utilizando el sistema reduccional, crean-
do lo que se dio en llamar las reducciones jesuiticas del Paraguay.

Las realizaciones jesuiticas fueron algo posterior a las fundaciones franciscanas de las que se acaba de hablar.

Los jesuitas procuraron alcanzar a los gentiles, que se encontraban sumidos en las tinieblas. Todos los encontraban cerrados,
por estarlo a todo género de comercio con espafioles que nunca se atrevieron a entrar estas tierras, expresaba la duodécima
Carta Anua de P. Nicolds Durdn Mastrilli47. Comercio en el sentido de trato. El que se atrevid a penetrar con el evangelio fue San

42 citado en Margarita Durdn Estrago, Presencia franciscana en el Paraguay. 1538-1824, Asuncion, 1987, p. 136.
43 idem, p. 137.

44 uan Villegas S.J. Los Artesanos en las Reducciones, pp. 22-43. En: Anais do VIl Simpdsio Nacional de Estudos Missioneiros. As Missoes jesuitico-Guaranis: Cultura e So-
ciedade. Facultade de Filosofia, Ciencias e Letras Don Bosco, Santa Rosa, Rio Grande del Sur, 1988.

45 Citado en Margarita Durdn Estrago, Presencia franciscana en el Paraguay. 1538-1824. Asuncion, 1987, p. 139.
46 Tomado de idem, p. 340s.
47 Carta Anua del P. Nicolds Duran Mastrilli S.J.. Citado en Homero Martinez Montero. £/ Rio Uruguay, Montevideo, 1957, p. 421. Atencion del Arq. Norberto R. Levinton.
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Roque Gonzdlez de Santa Cruz. El gobernador de Buenos Aires envid tres espafioles a la reduccion de La Concepcion a uno de los
cuales lo designd regidor. Se habia formado un pretencioso plan. Los tres espafioles se propusieron gobernar los indios, que adn
permanecian gentiles. Sin embargo, fracasaron porque los indios ellos que no tienen cosa mas odiosa que el nombre de espa-
fiol, comenzaron a alborotarse. Exigieron a los padres que los reducian que no debian penetrar espafoles en sus tierras. Los je-
suitas se sintieron preocupados porque el odio de los indios iba creciendo. Los indios de Itapua llegaron a amenazar a los redu-
cidos, a los que acusaron de haber dejado penetrar a los espafoles en sus tierras. Al mismo tiempo a los indios de los jesuitas
les salieron al encuentro infieles del Uruguay a matarlos, ofendidos con ellos por esto mismo, que lo tenian por infamia, afren-
tandoles con palabras, llamandolos mujeres, que habian admitido por marido al espafiol, y que los echasen a ellos, y a los Pa-
dres®3. Los jesuitas los enfrentaron y estos gentiles reaccionaron. Se trabd una lucha que dejé un saldo de heridos.

El panorama se vino a complicar con |a huida de mds de trescientos reducidos de San Francisco Javier, una reduccién de Ro-
que Gonzdlez. La huida fue motivada por una amenaza de los tres espafioles. También se levantaron los de Santa Cruz. Otra vez
por una ofensa infligida por uno de esos espafioles a un indio, se alz6 el pueblo La Concepcion y practicamente toda la comar-
ca. Los pueblerinos exigieron al P. Diego de Alfaro (1596-1639) que hiciese salir al espafol. El P. Alfaro no quiso que los jesuitas
solucionasen el problema. Mandé misivas al gobernador de Buenos Aires, quien convencido de los argumentos del P. Alfaro or-
dend retirar a los esparioles, con el objeto de evitar que la tierra se perdiese.

Buscando el mejor rendimiento para sus esfuerzos evangelizadores, los jesuitas se fueron alejando de los centros coloniales.
Entre las primeras reducciones que fundaron, una fue la de San Ignacio Guazu en el afio 1610. Desde entonces y desde ese pun-
to, los misioneros siguieron su marcha fundando otras reducciones cada vez mds alejadas del sistema colonial paraguayo. En di-
reccion sureste.

A principios del siglo XVII en esa direccion se ofrecia un espacio indefinido y generoso para la siembra de la Palabra de Dios.
Ademds era un espacio vacio de colonia y de colonos. Se ofrecia la propuesta para una evangelizacion libre de negros, criollos,
espafoles y mestizos. Una tierra de nadie, cuyo paisaje se ird transformando por la edificacion de los pueblos jesuiticos. La ex-
periencia resulté exitosa. Los jesuitas por razones de evangelizacion lograron establecer bases sélidas en sus reducciones.

Con toda claridad y por razén de la evangelizacion, los jesuitas armaron sus pueblos sélo para los guaranies y en orden a su
evangelizacion. Cualquier persona de otra proveniencia, quedaba afuera de la reduccion. ;Por qué? Porque los jesuitas entendie-
ron que la presencia de extrafios perjudicaba la evangelizacion de los pueblerinos de las reducciones.

Los evangelizadores hablaban de plantas nuevas, que requerian cuidados especiales. Asi hablaban al referirse a los guaranies
sus evangelizandos. Los jesuitas del Paraguay construyeron para ellos, algo asi como invernaculos, es decir, las reducciones, don-
de se cuidaban sus nedfitos, que habian sido trasplantados desde los montes con sélo la Palabra de Dios. Sin la ayuda de la fuer-
za militar.

Instrucciones de los Superiores

En el afio 1609 el P. Diego de Torres (1551-1638), primer Provincial de la Provincia del Paraguay, envid sus primeras instruc-
ciones a los jesuitas que se empleaban en evangelizar a los guaranies. En su nimero 15, el Padre realizd recomendaciones so-
bre el tema del trato con los espafioles. Asi escribia:

Con todo el valor, prudencia y cuidado posible se procure que los espaioles no entren en el pueblo; y si entraren, que no
hagas agravios a los indios, y salgan con brevedad; y en ninguna manera les dejen sacar piezas; y en todo los defiendan, co-
mo verdaderos Padres y protectores: y séanlo de toda la comarca: y de manera que todos los indios lo entiendan, y de donde
quiera acudan a socorrerlos en sus necesidades como verdaderos padres: y los pleitos de entre si pacifiquenlos con todo amor
y caridad: y reprendan a los culpados en esto y en los demds pecados publicos con amor y entereza, y a su tiempo los corri-
jan y castiguen, especialmente a los hechiceros, de los cuales procuren tener noticias: y no se enmendando, los destierren del
pueblo, porque son muy perjudiciales®..

En el afio siguiente, el P. Torres envid otras instrucciones, en las que insisti6 sobre este mismo tema En el punto 15, el P. To-
rres recomendaba que con los espaoles se debia proceder con prudencia. Se debia intentar ganarlos, tanto por su propio bien,
como para que no impidan a los jesuitas ni hagan dafio a los indios. Se esperaba que de ese modo los agravios a los indios de-
bian desminuir. Se les debia hacer entender que no serian tolerados y que se acudiria a la autoridad competente. En el caso de
que esparioles se presentaran en las reducciones, se los debia alojar con caridad aunque advirtiéndoles que debian a los pocos
dias continuar su camino. De ninguna manera debian tolerarse agravios por parte de estos huéspedes. Los jesuitas no debian co-
laborar en la saca de indios 50.

48 idem, p. 424.

49 primera Instruccion del P. Torres. Para el Guayrd, 1609. Pablo Herndndez S.J., Organizacion Social de las Doctrinas Guaranies de la Compariia de Jestis, Tomo I, Barce-
lona, 1913, p. 584.

50 sequnda Instruccién del P. Torres. Para todas las Misiones del Guayrd, Parand y Guaycurd. 1610. Idem, p. 588.
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Opinion y Experiencia del P. Paucke

El P. Floridn Paucke nacid el 24 de setiembre de 1719 en la localidad de Winzig, Silesia, Polonia; entré en la Compafiia de Je-
sus en Bohemia el 9 de octubre de 1736, y arribé a Buenos Aires como misionero el 1° de enero de 1749. Colabor6 en el traba-
jo misional en el Rio de la Plata. La expulsién de los jesuitas en agosto de 1767 lo sorprendid en la reduccién de San Javier, en
la actual provincia de Santa Fe, Republica Argentina. El P. Paucke fallecié en Neuhaus, Bohemia, el 14 de julio de 1779 51.

El P. Paucke escribid sobre distintos aspectos de sus experiencias misionales en su obra Hacia alld y para aca®2. En esta obra
se refiere explicitamente a lo perjudicial que resultaba para la evangelizacion de los indios |a vecindad de los espafioles.

Cuenta el P. Paucke que se llegd a prohibir por parte de las autoridades que los espaioles tuviesen trato sin permiso con los
indios. Se les prohibid visitar las reducciones. En caso de poseer algin motivo especial debian gestionar una autorizacion y en el
caso de arribar a las reducciones debian ser alojado en el colegio. No podian mantener conversacién importante con los indios,
sin la presencia del misionero. Ningln espafiol podia comprar algo al indios sin que el sacerdote estuviese presente, debido a
que /os espanoles aprovechaban el desconocimiento del valor de las cosas y la incapacidad de comerciar por lo cual hacian un
gran perjuicio a los indios; les tomaban las cosas mds bien mediante la charla que por un pago®3. El misionero narraba cémo el
hijo del cacique Aletin habia vendido a un espafiol en la ciudad su linda manta nueva, que le habia confeccionado su madre. Un
episodio que confirmaba cudnto se padecia en este asunto de la relacién entre indios y espafioles. Con la intervencion del P.
Paucke y el corregidor se logré que el espaiol devolviese al indios su manta.

El cacique Cithaalin negocié con un espariol el canje de dos caballos por cuatro vacas. El espaiol no cumplié el contrato, por
lo que Cithaalin tuvo que procurar encontrar sus caballos, cosa que logré con esfuerzo. A propdsito de este episodio surgi6 la dis-
tincion entre esparioles nobles y los otros. El cacique distinguia entre los espafioles que vivian en casas de tejas y en casas con
techos de paja. Los primeros eran para él gente excelente y sincera. Les hacian regalos y les aconsejaban sequir los consejos de
los misioneros. No asi los que vivian en casas con techos pajizos. El cacique los consideraba peores que los indios. Eran ladrones,
cosa que no sucedia entre los indios. Reconocia Cithaalin que los indios se emborrachaban, pero entendia que los espaioles sien-
do cristianos no debian emborracharse como lo hacian. Lo mismo acontecia en materia de deshonestidades, dado que los indios
casados no hacian lo que veian hacer a esta clase de espaoles. Por todo ello el cacique se prequntaba si

¢£No parece mejor permanecer pagano antes de ser un mal cristiano? No te extrafies que yo no quiera ser bautizado, pues
veo que los que tu has bautizado, se abstienen de beber y ya no se embriagan. Yo tendria que hacer esto también como cris-
tiano, pero me seria demasiado dificil dominar esta antigua costumbre, asi para que yo pueda beber quiero sequir siendo co-
mo soy >4

Estos episodios y su experiencia condujeron a Paucke a expresar categdricamente que e/ trato de los espanoles ordinarios
con los indios fue reconocido por todos como inconveniente y también perjudicial a la conversidn de los indios si no ocurriere
pronto un corte de esta peligrosa comunidad®>. También se llegé a prohibir la presencia de indios en las ciudades.

Lo que dice el P. Peramas

El P José Manuel Peramds S.J. (1732-1793) en su libro La Republica de Platén y los Guaranies hizo referencia expresa a la Uni-
dad de Raza de los Integrantes de una Ciudad >¢.

Afirmaba Peramds que los pueblos jesuiticos poseian una gran cohesion. Gracias a la unidad de raza y de idioma. Habia una
sola raza y un solo idioma. No bien se convirtieron los guaranies al cristianismo, mostraron un sélido y constante sentimiento de
amistad. Recordando un pasaje de Cicerén, en donde se decia que la comunidad de raza, de lengua y de religion era el vinculo
mas estrecho existente entre los hombres>7.

Este pasaje sobre la felicidad de los guaranies reducidos recuerda las aseveraciones de otro misionero jesuita de entonces, a
saber, el P. Antonio Sepp (1655-1733), quien aseveraba:

No dudo de que estard de acuerdo conmigo: no hay, en efecto, ningiin pueblo, ninguna clase social del género humano
que goce de una vida tan pacifica, tranquila y democratica, aprovechando lo que Dios les ha deparado, que estos paracuarios8

Las normas reales, como se dijo al comienzo, propusieron un sano aislamiento de los pueblos indigenas, como medida pro-
tectora para conservar la felicidad y el orden de esos pueblos y como medio para asequrar una evangelizacion eficaz. Si bien la

>1 Hugo Storni S.J., Catdlogo de los Jesuitas de la Provincia del Paraguay. Cuenca del Plata. 1585-1768, Roma, 1980, p. 215.

52 Florian Paucke S.J., Hacia all y para acd. Una Estada entre los Indios Mocobies. 1749-1767. Tomo I-Il, Tucuman-Buenos Aires, 1943.
>3 idem, Tomo I, p. 87.

>4 idem, p. 89.

35 idem, p. 88.

56 José Manuel Peramds S.)., La Republica de Platon y los Guaranies. Buenos Aires, 1946.

57 idem, p. 28s.

58 Antonio Sepp S.J., Jardin de Flores paracuarios, Tomo Ill, Buenos Aires, 1974, p. 186.
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presencia de buenos cristianos, fuesen de la raza que fuesen, podria haber sido un buen modelo y aliciente para la vida cristia-
na de los nedfitos, con todo, los malos cristianos constituian un elemento altamente perturbador de la vida cristiana de los in-
dios reducidos.

Como se verd mas adelante, un aislamiento total no fue posible. Por diversas razones y circunstancias. Primero, porque los
distintos pueblos no pudieron constituirse en autdrticos. Necesitaron relacionarse entre si y con el mundo colonial. ;D0nde, sino
irian a proporcionarse el instrumental de hierro, por ejemplo, que precisaban, sino en las ciudades de los blancos, que necesita-
ban visitar por razones de comercio? Para poder mantener este comercio necesario las reducciones del Paraguay debieron pro-
ducir renglones apetecidos por el comprador colonial, tales como yerba, mantas de algodén, e imdgenes. Este comercio facilitd
la presencia de agentes de comercio en los pueblos y de indios misioneros en Santa Fe y Buenos Aires, entre otras ciudades vi-
sitadas.

Ademds, los indios reducidos incursionaron en praderas lejanas como fueron las vaquerias, con el objeto de recoger ganados
para sus estancias. En diversas circunstancias intervinieron reforzando las fuerzas reales, a pedido de los gobernadores, con el
objeto de emprender diversas luchas coloniales, entre las cuales, se deben mencionar las emprendidas contra la Colonia del Sa-
cramento portuguesa. Finalmente, los indios misioneros, también a solicitud de los gobernadores, intervinieron en obras puabli-
cas en diversas circunstancias. En definitiva, se trata de situaciones propicias para salir del relativo aislamiento y alternar con el
diversificado mundo colonial>®.

Era entonces inevitable |a presencia de personas extraiias en los pueblos. Los misioneros expulsaban a los malos cristianos y
toleraron a los comerciantes, mercaderes y transeuntes, cuando éstos no dafiaban a los indios.

En este asunto influye la ubicacion de los pueblos. Los habia alejados del sistema colonial, como era el caso de los siete pue-
blos de la Banda Oriental ubicados en el Alto Uruguay. Otros se encontraban en importantes vias comerciales, tal el caso de los
pueblos ubicados al oeste del Parand, importante ruta de conexiones. Finalmente, estaban las reducciones mas proximas a cen-
tros coloniales, como, por ejemplo, San Ignacio Guazl, que por su ubicacion era paso de transetntes. Esta reduccion era la mads
proxima a Asuncién.

Refiere el P. Furlong que la liberalidad de los habitantes de San Ignacio Guazu fue tal, que el P. General Tirso Gonzélez se vio
necesitado de llamar |3 atencién del Padre Provincial en octubre de 1691.

Ddsenos noticias -le escribia- de que a los indios del pueblo de Nuestro P. San Ignacio se les ha puesto una carga muy pe-
sada y costosa, de ayudar con sus bueyes y mulas a todos los pasajeros a pasar un paso llamado de Nembuicu de tres lequas
de largo, en que por lo profundo y pegajoso y gredoso del barro y mucha agua de que estd cubierto pierden muchos bueyes
y mulas, y muchos indios la salud y vida por el grande trabajo de pasar este paso; y que aunque los espanoles pasajeros ofrez-
can pagarles su trabajo y bueyes y mulas de nada menos se cuidan, pues ni les dan de comer, y que las mds veces los indios
se dan por bien pagados con que no les den de palos, como lo suelen hacer, luego que los ven separados de la presencia de
los Padres?

El P. José Cardiel (1704-1781) referia que en las reduccion habia espaiioles, que se desempefiaban como mayordomos de las
haciendas y administradores de los bienes de la comunidad. A los tales se les pagaba un salario. El habia tenido hasta cinco de
estos espafioles. Estos administradores con sus mujeres e hijos permanecian hasta ocho o mas afios para después mudarse a otro
lado®1.

Mirando al Conjunto

Convendria en este momento echar una mirada de conjunto al Rio de la Plata con el objeto de reubicar el tema, que no pue-
de quedar ni en la legislacion indiana ni en lo anecdético.

Con el transcurso de los afios muchas cosas estaban sucediendo en la region del Rio de la Plata. El informe de la visita que
realizara a las misiones el obispo de Asuncién, y que fuera presentado al rey en 1761, se referia a la decadencia existente en
Asuncion y a la prosperidad de las reducciones®2. Ademds expresaba que Buenos Aires iba creciendo y prosperando.

El obispo De la Torre expresé que la Provincia del Paraguay se encontraba en crisis. Paraguay, que antiguamente habia sido

el centro del Rio de la Plata, que fue sede del primer obispado y gobernacion, con el paso del tiempo habia ido decayendo po-
€0 3 poco. A su criterio, la situacion del Paraguay era misera, una cosa era especularlo, y otra, estar tocando tanta miserias con

59 Herndndez ofrece un listado de servicios de guerras y de obras pablicas en las que intervinieron los indios de las reducciones jesuiticas. Pablo Hernandez S.)., Orga-
nizacion Social de las Doctrinas Guaranies de la Compania de Jesus, Tomo 1, Barcelona, 1913, pp. 45-76.

60 p Tirso Gonzélez S.J., General, al P. Provincial del Paraguay. Roma, 27 de octubre de 1691. En: Guillermo Furlong S.)., Misiones y sus Pueblos de Guaranies, Posadas,
1978, p. 295.

61 idem, p. 294.

62 Razdn que da de su Visita el Dr. D. Manuel Antonio de la Torre, Obispo del Paraguay, al Real y Supremo Consejo de Indias. Afio de 1761. AGL., Buenos Aires, legajo
166, nimero 3. Véase Juan Villegas S.J., £/ Paraguay Colonial y las Reducciones jesuiticas segun el Informe de la Visita del Obispo Manuel Antonio de la Torre. 1761,
pp. 353-370. En: Jesuitas.400 Anos en (drdoba. Congreso Internacional realizado en 1999 en Cordoba, Argentina. Cordoba, 1999.
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las manos, sin poderles extender para el remedio: sélo puede dar, quien todo lo puedes3.
Diferente era el panorama que ofrecian los pueblos jesuiticos de su didcesis. Todos ellos, decia el obispo,
se hallan con especialisimo orden y viva observancia de su primer establecimiento; y logrando piadosa, y justamente la ex-
cepcion gravosa de encomiendas estan pobladas de indios,...muy fértiles, y abundantes de los frutos de su trabajo, con capio-
sa cria de ganados, a influjos, celo, direccion, y cuidado de sus curas®.

El contraste era claro y patente para cualquier testigo. Las diferencias saltaban a la vista. De ahi que haya surgido la codicia
en el corazén de los colonos. Como nueva version de los bandeirantes, los colonos comenzardn a criticar, entre otras cosas, el
aislamiento de los indios de los jesuitas, para terminar sugiriendo la expulsién de los padres con el objeto de repartirse las ri-
quezas presuntas o no de las reducciones. Finalmente, lo logrardn por la decision tomada por el rey Carlos Ill en 1767.

En la campania de la Banda Oriental y en otras comarcas cercanas se daba la conjuncion de mestizos, indios de diversas par-
cialidades, negros y otras razas, elementos perjudiciales para la explotacion ganadera jesuitica. Se habia formado un nuevo tipo
social, el gauderio o gaucho, hombre libre y con cédigos propios, montado a caballo y surgido en el espacio libre habitado por
abundantes ganados cimarrones. Por su parte el portugués fronterizo que alternaba en estas mismas regiones platenses consti-
tuyendo de la diversidad y del desorden elementos peligrosos y amenazantes.

Ahora la diferencia no se encontraba en prosperidad y decadencia, sino también entre organizacion y desorden. De ahi que
pronto surgird la interpretacion, sequn la cual el sistema de los treinta pueblos de los jesuitas constituia un Estado dentro del Es-
tado. Una opinidn urticante para reyes como Carlos Ill, quien se caracterizd por ser ilustrado y, como tal, amante del orden y del
poder conductor y reformista.

Es asi como se llegard a la expulsion de los jesuitas y a la destruccion del sistema de las reducciones jesuiticas del Paraguay.
El sistema colonial, que otrora habia golpeado fuerte contra estas reducciones, por medio de los bandeirantes paulistas, el obis-
po Cardenas, Antequera, el conflicto por los limites y la guerra guaranitica, ahora desde el centro de poder en el monarca, pro-
pinard un golpe importante. En 1767 los jesuitas abandonardn las reducciones y las autoridades inventaran otro sistema ante la
necesidad de sustituir a los padres.

VI Después de la expulsion de los jesuitas se produjeron Cambios

Retirados los jesuitas y constituido un sistema administrativo, cuya caracteristica mas aparente consistio en separar la parte
material de la conduccion del pueblo y la parte de evangelizacion, la obra de los jesuitas quedd a merced de los intereses colo-
niales. Algo asi como un cuerpo vacuno muerto y tirado en el campo para el festin de las aves de rapifa.

Prosiguid la emigracion y el guarani cristiano se dispersd por las diversas regiones platenses. Sobrevino la crisis de los pue-
blos. Se conocid la pobreza. Los pueblos ya no seran lo que habian sido. Insensiblemente se fueron proponiendo planes para sal-
var a las reducciones de la crisis total. Personas inteligentes y conocedoras de la situacién efectuaron sus propuestas, advirtien-
do, por otra parte, a las autoridades sobre la crisis que enfrentaban las antiguamente ponderadas reducciones jesuiticas.

.Eran épocas en las que comenzaban a influir las ideas ilustradas. Se apreciaba la libertad; se intentaba privilegiar el caste-
llano; se poseia poca sensibilidad por los valores de las culturas autdctonas y entre ellas la de las reducciones, y finalmente se
lanzaba a los pueblerinos a un mercado de trabajo donde las labores se remuneraban con dinero. Todos estos factores influirdn
para provocar la crisis de los pueblos guaranies.

Puede ser éste el momento de recordar lo que escribi6 una vez el P. Arnaldo Bruxel S.J. a propésito de las reducciones:

En el sistema de las reducciones del Paraguay, ni las leyes espaiiolas ni los modelos de otras reducciones, ni mucho me-
nos las utopias tuvieron papel decisivo, sino la dura experiencia de cada dia, codificada poco a poco por hombres sabios y pru-
dentes. El plan inicial podria evidentemente, atender todos los pormenores pero establecid las normas y a ellas se mantuvo
fiel hasta el fins>.

Comerciantes en los Pueblos jesuiticos

En el Archivo General de la Nacién de Buenos Aires se custodia un expediente sobre el comercio de los espafioles con los in-
dios en los pueblos que habian sido administrados por los Padres de la Compaiiia de Jesuséé. Este documento incompleto se re-
fiere a Cochabamba y en él se reconoce la fecha siguiente: 26 de septiembre de 1783. La problematica sobre la cual se realiza-
ron las recomendaciones seria la misma que se planteaba en las reducciones jesuiticas del Paraguay a la partida de los padres

63 idem, nimero 114, Villegas, p. 362.

64 jdem.

65 Arnaldo Bruxel S.J., Los Treinta Pueblos Guaranies. Panorama histdrico-institucional, Montevideo, 1996, p. 26.
66 AGN, Buenos Aires, Tribunales, IX 37-6-2, legajo 145, expediente nimero 1.
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de la Compaiiia de Jesus.

Se recordaba que en las normas a cumplirse para el extrafamiento de los padres de la Compafiia de Jesus se expresaba lo
siguiente: que seria bueno establecer en las misiones que dejan algunos espaiioles, y que se abra y facilite el comercio recipro-
co. Se suponia que si se establecian espafioles en los pueblos tendrian que vivir con los indios misioneros.

El gobernador dard orden a los corregidores y alcaldes para que levanten enramadas donde se acojan los forasteros. Se po-
dria construir algin alojamiento para los comerciantes. Algan sujeto recomendable podria tomar alojamiento en el colegio.

No se permitird que los comerciantes se alojen en las casas de los indios porque eran muy reducidas. En efecto, estas casas
constaban de una pieza para la familia y si recibian alguna otra persona se les ocasionaria una notable incomodidad. Asimismo
daria lugar a que se produjesen celos en los maridos y a que los hijos fuesen atropellados. Ademds de que, al querer violentar
a los indios para que realizasen servicios diversos, se provocarian inquietudes en el pueblo.

Por eso es que se prohibia que espafoles, mestizos, negros y mulatos viviesen en los pueblos de indios. Por eso mismo se
prohibia que se detuviesen en las reducciones bajo el titulo de mercaderes, porque la experiencia enseiiaba que los traficantes
eran hombres viciosos y de contaminar con sus malas artes a los que trataban.

El pais era retirado, ardiente e impropio para los forasteros. Se podria sospechar que éstos acudian huyendo de la justicia por
causa de sus delitos. Los vagos solian estar cargados de delitos. Una de las obligaciones del corregidor y del alcalde consistia en
conducir al que arribaba al pueblo al gobernador y al cura para que lo conozcan. Ellos serian los indicados para averiguar el mo-
tivo de su arribo. En el caso de que manifestase que traia el propésito de comerciar, debia exhibir sus mercaderias.

En las ordenanzas se permitia que los indios pudiesen comprar articulos de Castilla por un valor de hasta diez pesos, sin asis-
tencia del cura ni del corregidor. El problema radicaba en la incapacidad de los indios, que se mostraban incapaces de distinquir
productos castellanos y americanos, tales como bayetas, cruces, medallas, sortijas, zarcillos y otros articulos semejantes. Esta cir-
cunstancia llevaba a recomendar a los curas y al gobernador para que estuviesen atentos, con el objeto de evitar, en lo posible,
que los indios fuesen engafiados por los forasteros. Especialmente en la compra de articulos necesarios para el indio.

También se recelaba que los nuevos comerciantes procurasen inducir a los indios con sugestiones perjudiciales. Por ejemplo,
cuando se le ofrecia a la india por una libra de hilado un sortija mejor y més cara que la que le proporcionaba el cura. Se con-
sideraba que los indios eran gente que se inquietaba por lo Gltimo que se le pusiese ante los 0jos. Por eso se temia que con-
tratasen con el algoddn, que era propiedad del cura o del pueblo. Los tejidos confeccionados con algoddn se destinaban a man-
tener la iglesia; satisfacer los salarios de los curas, y ayudar al abastecimiento del pueblo. Habria que ser cuidadosos, con el pro-
posito de que este comercio no malograse la vida de los pueblos.

Si acaso con la intencion de comerciar, los extrafios entran en los pueblos y resultan provocadores; indujesen al indio a vivir
mal; cometiesen delitos o maltratasen a los indios; en estos casos, el cura advertird a los indios para que los prendan y los re-
mitird al gobernador. En el caso en que el delito fuese sancionado con la pena de muerte, el cura no deberd inmiscuirse en el
asunto.

Cuando se trataba de hombres solos, éstos por lo general se encontraban llenos de vicios y eran capaces de pervertir a los
indios. En estos casos habia que rogarles que fuesen expeditivos en sus asuntos y que se retiren a sus casas. Pero si accedian
acompafiados de su mujer se podia disimular su presencia en el pueblo. Mds aun, se les podria permitir avecindarse en el pue-
blo, si es que era capaz de ejercer una actividad u oficio Gtil, de modo que pudiese mantenerse con su fruto.

Podria suceder que algunos de ellos desease contraer matrimonio con indias con el objeto de no ser expulsado del pueblo.
Habria que tener cuidado en estos casos, porque los indios podrian alegar que los espafoles les venian a quitar sus mujeres. Una
estratagema para debilitarlos y disminuirlos con el propésito de colocarlos, finalmente, a su servicio.

Algunos comerciantes podrian entregar sus mercaderias bajo pago diferido. En estos casos habria que considerar que el indio
no poseia capacidad de calibrar sus obligaciones futuras, lo cual seria un foco de reclamaciones, peleas, prisiones y embargos,
todas cosas desconocidas en las misiones. Por estas razones se estaba de acuerdo en permitir sélo la compraventa y la permu-
ta que se efectuase en el acto.

Estaba visto que los indios podian ser engaiados en las operaciones de compra venta. Velar que esto no sucediese era ve-
lar por los intereses del pueblo.

En los pueblos dejados por los jesuitas no existian pulperias. Es que los indios poseian sus chacras de donde se proveian. Si
fuese necesario tenerlas, muchos comerciantes molestarian a los curas pidiendo que se estableciese una lista de precios de ar-
ticulos, en su mayoria comestibles. Los curas instruirian a los indios, todo por cuenta del alcalde, con el objeto de evitar disqus-
tos a los indios.

Se dispuso que los comerciantes tuviesen sus mulas aderezadas con sus aperos correspondientes. Las mulas no podran estar
junto a los pueblos para evitar que deterioren los sembrados.

Con la expulsion de los jesuitas y, consecuentemente, con el abandono que hicieron de los treinta pueblos del Paraguay, y
con el advenimiento de las ideas ilustradas, las reducciones jesuiticas paraguayas no se encontrarian a tono con la modernidad
de entonces. Imponiendo el castellano e imponiendo el trabajo retribuido en dinero se rompia con el sistema jesuitico implan-
tado por los padres para conducir sus reducciones. El guarani de las reducciones se constituird desde entonces en un individuo,
que con su familia, se encontrard inserto en un mercado laboral regido por la oferta y la demanda. Con la implantacion de este
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nuevo sistema las puertas se abrian de par en par para desmejorar la vida de las reducciones. Los caminos se ensancharon pa-
ra conducir al indio, posiblemente, a la pobreza o a la explotacion.

VII A manera de conclusion

Aleccionados por las experiencias realizadas en la evangelizacion de los indios en otras partes, pero fundamentalmente en
el Perq, los jesuitas procuraron organizar sus reducciones en Paraguay, evitando alejar de ellas a todo elemento extrafo. Las re-
ducciones se construian para albergar a los guaranies y emprender con ellos un proyecto de evangelizacién, que comprendia, no
sélo el conocimiento de la doctrina, sino la vida cristiana.

La presencia en la reduccion de otros indios pertenecientes a otras parcialidades; mestizos, negros, criollos y espaioles no
era deseable para la realizacion correcta del proyecto. La experiencia mostraba que los negros y mestizos abusaban de los in-
dios. Los criollos y los espaioles, a su vez, perjudicaban por lo mismo y porque podian mostrar una mala conducta moral, que
escandalizaba a los nedfitos, que con tanto esfuerzo y celo los jesuitas procuraban formar y evangelizar.

La comparacién entre pueblos franciscanos y reducciones jesuiticas mostraba la verdad de estas persuasiones y avalaba el
proyecto de los padres de la Compaiiia de Jesus.

Los jesuitas se fueron a la tierra de nadie y al paisaje inmenso, alejéndose del sistema colonial paraguayo. Alli, en la sole-
dad, redujeron guaranies y organizaron su sistema reduccional. Podria decirse que el intento fue exitoso.

Sin embarqgo, estos cristianos nuevos algin dia tendrian que convivir con los otros grupos raciales y malos cristianos y enton-
ces cabria preguntarse cémo reaccionaron y si permanecieron fieles a lo vivido y aprendido en la reduccién. ;No serd acaso me-
jor que se hubiesen formado cristianamente en contacto con los colonos e inmersos en el sistema colonial? Pero ;era posible es-
ta formacion?

Por otro lado, el aislamiento de las reducciones provocé las insidias del sistema colonial, que puso sus ojos codiciosos en los
pueblos prosperos de los jesuitas, que, por otra parte, contrastaban con la pobreza de las poblaciones paraguayas. Fue entonces
que el sistema colonial no permitié tanta soledad y comenz6 e inmiscuirse. Serdn los bandeirantes paulistas en busca de mano
de obra esclava; serdn las luchas fronterizas por los limites; serd el obispo de Asuncion Cardenas o Antequera; serd el libelo di-
famador; seréd el rumor y la critica, hasta que, finalmente, fue la politica real provista de la firma de Carlos Ill, los que procura-
ron destruir el proyecto de evangelizar sin ingerencias ni de otros ni del sistema colonial.

Con un sistema diferente, los pueblos siguieron su vida después de la expulsién de los jesuitas realizada en 1767. La obra si-
quid irradiando a través de los guaranies cristianos, los pueblos y una nueva productividad que fue necesario crear para posibi-
litar la vida urbana de tantos miles.
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La estancia de Curupayti del pueblo de Trinidad
(antecedentes histéricos de los pueblos correntinos de Loreto y San Miguel)

Jorge Francisco Machdn

Las estancias de los pueblos misioneros paranaenses

Alejado el peligro de los bandeirantes, y reubicados por los jesuitas entre el Parand y Uruguay, los pueblos misioneros de
guaranies, estos iniciardn, desde fines del siglo XVIl y hasta mediados del siguiente, una periodo de grandeza y prosperidad, tan-
to en su organizacion econémica y social, como en el desarrollo cultural y urbano.

La actividad reduccional no se limitaba anicamente a la vida y funcionamiento de los pueblos, aunque ella sea la mas cono-
cida y estudiada. “La reduccidn propiamente dicha estaba constituida por una suma de espacios con funciones especificas inte-
gradas a un mismo sistema”, entre éstos, debemos considerar principalmente a las estancias, con sus postas y capillas, donde
se guardaban y/o criaban los ganados, que abastecian a las poblaciones.

(Cada pueblo poseia al menos una estancia, la que no siempre se encontraba en sus inmediaciones, como fue el caso de los
paranaenses. Estos por carecer de terrenos apropiados en sus cercanias, se vieron obligados a buscarlos en la estrecha franja cos-
tera del Parand al norte del Iberd. Las establecerdn siguiendo el camino Real que va de Candelaria a Corrientes, hasta el Mbae-
cua en los limites con Itati, e incluso se internardn en el paraje Curupayti, al este del Santa Lucia, extendiéndose después a los
rincones de Santa Ana y Ayacd, llegando hasta el Caimdn. Algunos mapas de José Cardiel, y de José Sdnchez Labrador, entre otros,
sefialan estas estancias, asi como los limites de la jurisdiccion misionera.

El choque entre la expansion ganadera correntina y la misionera

Los vecinos de la ciudad de Corrientes, que hasta fines del siglo XVII se habian contentado con poblar el tridngulo Parand
-Santa Lucia, a mediados del siguiente buscaran expandir su frente ganadero y poblacional. Si bien al sur llegaran, hasta el rio
Corrientes e incluso lo traspasaran, no podran hacer lo mismo al oeste, donde chocaran con los misioneros alli instalados. Estos
habian adquirido los terrenos de Curupayti, por merced en el afio 1715, del Gobernador y Capitdn General del Rio de la Plata,
Baltazar Garcia Rosas, después de haberlo desocupado Diego Ruiz, vecino de Corrientes, que se habia introducido y establecido
sus estancias en terrenos baldios y realengos. Al principio dichas tierras, habian pertenecido al pueblo de San Carlos y: “luego
que se apartaron los trinitarios de aquel pueblo para el de Trinidad, se les dio los terrenos de dicho Curupayti para que alli tu-
vieran su estancia”.

El 26 de abril de 1751 el Cabildo de Corrientes, con respecto a los guaranies que estaban poblando el rincon de Ayacd, acor-
daba despachar un exhorto al Reverendo PP.Superior de Misiones, para que ordene “...despueblen y dejen libre el citado rincdn
sacando de él sus ganados como de cualquier otro que esté poblado de esta banda del Rio Corrientes, excepto el de Curupayti,
estancia de la Trinidad en que consentimos por ahora estén poblando los indios por el derecho que nos consta adquirieron de
él”s.

Como vemos hasta mediados del siglo XVIII, los correntinos se habian contentado en extender sus fronteras hasta el rio Co-
rrientes, no oponiéndose a la ocupacion y poblamiento de la estancia de Curupayti, y reconociendo el derecho que habian ad-
quirido los trinitarios, no obstante ello, las controversias continuaran. Tras las guerras quaraniticas, llevado el pleito ante el go-
bernador don Pedro de Cevallos, éste, por una providencia dada en San Borja el 15 de agosto de 1760, confirmaba la posesion
que se dio al pueblo de Trinidad, del terreno de Curupayti incluyendo el rincén de Santa Ana, por poseerlo dicho pueblo desde
1715, con consentimiento de Corrientes. A esta disposicion, su Cabildo el 9 de septiembre dié obediencia: “dejando a la ciudad
su derecho a salvo, respecto a no hallarse en este archivo ni en sus libros capitulares razén de que dicha posesion hubiese con-
sentido esta ciudad y su procurador™.

La estancia de Curupayti tras la expulsion de los jesuitas

Trds la expulsion de los jesuitas, a partir de 1768, para los 30 pueblos del Parand y Uruguay, comenzard una nueva etapa, en la

1 platini, Santos A. y Poenitz, Alfredo J.E.: “El puesto y capilla de San Alonso, de la reduccion de Apéstoles”- V Jornadas Internacionales Misiones Jesuiticas - Montevi-
deo - Uruguay 1994.

2 Maeder, Eresto J.A.: “Historia Econémica de Corrientes en el periodo virreynal”-pag. 62 - Buenos Aires 1981 y Archivo General de la Nacin -Bs.As. - Sala IX ~16-6-3.
3 “Coleccion de datos y documentos referentes a Misiones”- 1° parte pag. 29/30 - Corrientes 1877.
4 Martines y Cires, Isidoro: “Relacion histérica de la ciudad de Corrientes”- La Revista de Buenos Aires- Tomo XXV pag. 228/229- Buenos Aires 1871.
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que la primitiva provincia religiosa, sufrird profundas transformaciones, no solo institucionales, sino también econdmicas-sociales.

Misiones se transformard en provincia hispanica, con un gobernador dependiendo de Buenos Aires, espaiioles nombrados pa-
ra administrar los pueblos, y frailes franciscanos, mercedarios y dominicos, reemplazando a los jesuitas. El misionero-guarani, se
verd abruptamente incorporado al mundo colonial, y no obstante las distintas disposiciones y ordenamientos que se quisieron
implantar, no se podra evitar una lenta pero constante decadencia de sus pueblos y habitantes, e incluso en 180l, a raiz de una
qguerra entre Espafa y Portugal, se perderdn las misiones orientales.

Alejados los jesuitas, el patriarcado correntino crey6, que habia llegado la hora, de poder extender su frente poblacional y
ganadero, como asi también, de hacerse de la codiciada y calificada mano de obra guarani, de la que estuvieron privados mien-
tras estos estuvieron bajo la tutela de los discipulos de Loyola.

Si bien estas pretenciones no se concretaran, la presencia cada vez mayor del elemento espafiol y/o criollo, convertird a la
region comprendida entre el Iberd y el Santa Lucia, en una zona de transicion, donde con mas rapidez se dard el proceso de mes-
tizacion e integracion con los guaranies-misioneros

Nuevos choques, nuevos pleitos

Ante los informes de que vecinos de Caacati, habian formado estancias en terrenos del pueblo de Trinidad, desde Buenos Ai-
res el 31 de agosto de 1774, el gobernador Vértiz oficiaba al Teniente de gobernador de Corrientes Juan Garcia del Cossio, que
en esa fecha habia dado orden al gobernador de Misiones, “ para que les haga salir inmediatamente de ella” y lo prevenia pa-
ra que participe de ello “celando en lo sucesivo que sus stbditos no ocupen terreno alguno perteneciente a los referidos in-
dios.”> El 9 de septiembre el Administrador General, Juan Angel Lezcano, comunicaba al Cabildo y el Administrador del pueblo
de Trinidad, la orden dada por Vértiz al Gobernador Francisco Bruno de Zabala®. Estas diligencias llevarian su tiempo, ya que el
propio Garcia del Cossio, que poseia una estancia “en /a otra banda del Santa Lucia...que llaman comunmente El Caiman..” se
encontraba involucrado?.

En 1776 ante la falta de noticias de las diligencias practicadas respecto a las mesuras que debian practicarse, Lezcano se di-
rigird a los trinitarios el 13 de agosto, por ser: “asunto de mucha consideracdn por cuanto los correntinos solicitan apropiarse sin
mas derecho que estar poblado a su inmediacion. Don Juan Garcia de Cossio quien intenta hacer algun perjurio vdlido de la au-
toridad que hoy tiene y para desvanecer aqui cualesquiera efugio que intenten se hace idispensable que Vms. aviven la conclu-
sion de aquellas diligencias...”

Pero el litigio continuaba, y nuevamente el 5 de abril de 1777, el Administrador General oficiard a las autoridades de Trini-
dad, haciéndoles saber que para sequir las instancias se hacia preciso “manden Vms. un sujeto de satisfaccion a que remarquen
el terreno de dicha estancia, y si subsisten o no los marcos de piedrs,.. .y evacuada la diligencia se me pasaran los documen-
tos”. Recién en 1779, Lezcano les podrd informar, que habia remitido al Gobernador interino de Misiones Francisco Piera, “pro-
videncia favorable administrativa para su estancia denominada Curupayti”s.

La estancia de Santa Maria del Curupayti y el pueblo de Corpus.

A fines de 1768, tras la expulsion de los jesuitas, al norte de Corpus sobre el Parana, en un campichuelo donde dicho pue-
blo habia mantenido una pequefia estancia, se fundard la reduccion de indios quayands San Francisco de Paula. Al poco tiempo,
su cura doctrinero y administrador Fray Bonifacio Ortiz, se dirigia al gobernador de Buenos Aires Francisco de Paula Bucarelli y
Urstia, no solo solicitdndole vayan a su reduccion, los quayands casados que se encontraban en Corpus, sino también, que man-
de una providencia y se notifique al Correquidor y Cabildo de dicho pueblo “ que saquen esas 1.900 cabezas de ganado que me-
tieron en los campos de la reduccion nueva”. El 2 de mayo de 1770, el gobernador de Misiones Francisco Bruno de Zabala, an-
te el alboroto causado “por meter ganado en un terreno que estd mas alld de dicha reduccion, que se llama la Palma, el cual
pretenden los guayands ser terreno suyo” ordenaba y mandaba a las autoridades del pueblo de Corpus que “ cesen de meter
ganado en en el expresado terreno” °.

Como vemos el establecimiento de |3 nueva reduccidn de indios guayanas, no solo limité la jurisdiccion del pueblo de Cor-
pus, al norte y al oriente del Parand, sino también lo privé de los Gnicos lugares aptos para establecer estancias y mantener ga-
nado. Si bien sequian manteniendo al sur, la estancia de Santo Tomds, sus necesidades los obligardn a buscar nuevos terrenos:
arrendarlos a Trinidad serd la solucion. Los estados de 1783, de ambos pueblos ilustrén estas circunstancias..

> Maeder, Ernesto J.A.: “Historia...” ob.cit. pag. 69/70.

6 Archivo Nacional de Asunci6n: Coleccién Bardn de Rio Branco - Legajo 10.

7 Maeder, Eresto J.A.: “Los bienes de los jesuitas”- pag.154 - Resistencia - Chaco 2001.

8 Archivo Nacional de Asunci6n: Col.B.R.B. - Legajo 10.

9 Machén, Jorge Francisco: “La reduccion de guayands del alto Parana San Francisco de Paula” pag .65/66 - Jardin America- Misiones 1996.
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Trinidad: “Estancia de Curupayti: no hay ganado ni animales respeto arrendarse al pueblo de Corpus.
Capilla Santa Barbara: cubierta de palma con dos viviendas para el P.cura con sus puertas y una campana con escano.
Capilla de San Miguel: cubierta de palma, con dos viviendas para el P.cura con sus puertas y una campanilla y un algo-
donal.

Corpus: “Estancia de Santo Tomds: con 2.215 ganado vacuno, mas estancia poblada en las tierras del pueblo de Trinidad (capi-
lla de Santa Maria, con Nuestra Sefiora del Rosario)”10

Por un informe de Juan Bautista Flores, administrador del pueblo de Corpus, de fecha 3 de septiembre de 1788, sabemos que
las tierras habian sido arrendadas a Trinidad “en nueve anos a cién pesos por afo” 11. Dicho arrendamienmto sequia mante-
niéndose en 1804, encontrdndose la estancia Santa Maria del Curupayti, a cargo del capataz espaiol José Bentura Godoy, asisti-
do por el alcalde Antonio Cayu, y el procurador Mariano Aguay!2.

El arrendamiento a Juan Verén

Un nuevo pleito, se entablard a partir de 1795, cuando el Gobernador de Misiones a pedido del Cabildo y Adminstrador de
Trinidad, comunique el 24 de abril, al Virrey Pedro Melo de Portugal, que mandé desocupar al vecino correntino Juan Verén, un
terreno de cuatro lequas que éste habia arrendado, desde la capilla de San Miguel hasta el monte el Caiman donde “ mantenia
hasta 2.500 cabezas de ganado vacuno y una cria de 2.800 yeqguas y varias sementeras”.

Segln el reconocimiento de arrendatarios que Zabala habia mandado hacer, Verén habia presentado un contrato simple, fir-
mado por al anterior administrador de Trinidad Andrés Alarcén, con fecha 1° de junio de 1789, en el que se expresaba que “te-
nia arrendados todos los campos del Caiman hasta la capilla de San Miguel por el precio de diez pesos plata cada aiio y que te-
nia pagado hasta el aio 94”. En dicha ocasion se habia comprometido a pagar cuarenta pesos anuales. Ya el afio anterior, a pe-
dido de sus duefios que lo necesitaban, se habia solicitado a Verdn que desocupe los terrenos, pero éste solamente se retiré a
una corta distancia de “trescientos pasos siempre en terrenos de Trinidad pretendiéndolos usurpar”.

Como vemos, una estancia que albergaba unas 5.300 cabezas de ganado, habia sido arrendada a un particular en 10 pesos
anuales, mientras que el pueblo de Corpus por otra debia pagar 100. Este accionar negligente y sospechoso de Alarcén, perjudi-
cial para los intereses del pueblo de Trinidad, queria ser remediado por su Cabildo y actual adminstrador Juan José Montiel. Es-
to también fue advertido por Zabala, quien habia pedido se deje el establecimiento “con los corrales, respecto a que todo era
hecho con las maderas de aquellos terrenos de Trinidad y con la consideracion del diminuto arrendamiento que pagaba” 3.

Un nuevo reclamo del pueblo de Trinidad

Un nuevo conflicto se planteard cuando desde Caacaty, se introduzcan funcionarios correntinos en la “estancia nombrada San-
ta Barbara de Curupayti a hacer deslindar y levantar mojones”. Esto llevard a un nuevo reclamo del pueblo de Trinidad, del que
tendrd conocimiento el Virrey Pedro Melo de Portugal el 22 de febrero de 1795, por intermedio del Gobernador de Misiones, dan-
do vista del recurso al Fiscal.

Luego de realizar una serie de diligencias, y acopio de antecedentes, el gobernador Zabala, el 24 de noviembre, remitia en
un pliego al Fiscal Protector General de Naturales, el recurso documentado que le habian remitido las autoridades de Trinidad,
“quejandose de la mensura que con perjuicio de aquella comunidad hizo el Alcalde Provincial de Corrientes, don José Ruiz Acos-
ta, comisionado por el Juez de Tierras realengas de aquella jurisdiccion a la cual en el acto de dicha mensura y deslinde pusie-
ron contradiccion”. El 20 de diciembre el Virrey, acusando la recepcion del oficio comunicaba que: “enterado de todo quedo a la
mira para librar las providencias oportunas luego que dicho sefior Fiscal promueva el mencionado recurso, y lo aviso a Vs. en
contestacion. "1

Conflicto por la jurisdiccion parroquial

Los conflictos con Corrientes, no se dieron Unicamente en el campo de lo temporal, sino también se darén en lo espiritual, co-

10 Archivo General de la Nacion - Bs.As. Sala IX - 22-8-2.
1 Ibidem - IX - 17-6-3.
12 |bidem - IX - 18-3-3.
13 Ibidem - IX - 182-1.
14 |bidem - IX - 163-3.
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mo el planteado a partir de 1808, entre el cura de Caacaty sujeto a la didcesis de Buenos Aires, y los de Trinidad y San Ignacio-mi-
ni a la de Asuncion, sobre la jurisdiccion parroquial de los terrenos de Curupayti, y otros lugares confinantes. El mismo dard lugar,
a un expediente de competencia, en el que los obispos respectivos y el “Gobernador Intendente propietario de las Provincias del
Paraguay y Misiones” Bernardo de Velasco, con interesantes antecedentes histdricos, expusieron sus puntos de vista. El problema
derivaba de la distinta interpretacion que se queria dar, a la division eclesiastica, que desde la época de los jesuitas, estaban so-
metidos los pueblos misioneros. Elevado a consideracion del Rey, los sucesos de mayo de 1810 postergardn su solucién?s.

La Revolucion de Mayo y la expedicion de Belgrano al Paraguay.

En mayo de 1810 en Buenos Aires, ante los sucesos que se vivian en Espaia, a raiz de la invasion napolednica, una junta
Provisoria reemplazaba la autoridad del Virrey Baltasar Hidalgo de Cisneros. Comunicada esta circunstancia a las provincias, las
mismas adoptardn distintas actitudes. Mientras en Misiones, su gobernador interino Tomds de Rocamora, se pronunciaba a favor
de la Junta, en el Paraguay Bernardo de Velasco rechazaba el reconocimiento y lo mismo que la Banda Oriental, reconocia al Con-
sejo de Regencia. Ante estas circunstancias, Rocamora solicitard al gobierno de Buenos Aires que “proceda a la proteccién y am-
paro de esta Provincia de Misiones”.

La Junta dispondrd el envio de una expedicion auxiliadora a la que colocard bajo las érdenes de Manuel Belgrano. El adver-
so resultado militar de la misma, traerd como consecuencia una nueva fragmentacion del territorio misionero. Tras retirarse Bel-
grano, los paraguayos formardn gobierno propio, y posteriormente el 12 de octubre de 1811 en Asuncion, firmardn con los re-
presentantes de Buenos Aires un tratado, donde uno de sus articulos establecia, que debian: “quedar por ahora los limites de la
Provincia del Paraguay en la forma que actualmente se hallan, encargandose consiguientemente su gobierno de custodiar el de-
partamento de Candelaria”. Consecuentemente con ello, la jurisdiccion de Buenos Aires, quedo limitada a los 10 pueblos, de los
departamentos de Yapeyd y Concepcidn.

Belgrano, a més del Reglamento que dicté para los pueblos misioneros, en su paso al Paraguay, sin dejar de reconocer que
los terrenos pertenecian “a /os indios de Yapeyu” basandose en que “hoy somos todos unos”, colocard a Curuzi Cuatid bajo ju-
risdiccion correnting, fijando su limite al este: “desde las puntas del arroyo las Tunas, siguiendo el arroyo Timboy, de este a bus-
car la barra del Curuzu Cuatid que entra al Mirifiay, de este se sequird hasta la laguna del Iberd...” Al mismo tiempo le sefala-
rd a Mandisovi, una amplia jurisdiccion subordinada al gobierno misionero, pero independiente de Yapeyd, que sequird poseyen-
do sus tierras hasta el Mocoretd?®.

La ocupacion paraguaya del departamento de Candelaria.

Desde 1811 a 1815, los paraguayos ocuparan la totalidad de los pueblos y estancias del departamento de Candelaria, gober-
ndndolo como Subdelegado y Comandante Vicente Antonio Matiauda. Este, aparte de tener una compaiiia de 90 naturales, a car-
go del Capitan José Antonio Aruipi, formard y mantendré el “Escuadrdn de Misiones” con tres companias, de mas de 50 hom-
bres cada una. De acuerdo a los “pie de lista” enviada por Matiauda y aprobada en Asuncion el 14 de enero de 1812: la prime-
ra en la jurisdiccion de San Miguel, que comprendia desde “Ygarapé hasta Santa Lucia”, a cargo del Capitan y Comandante del
Escuadron Luis Tadeo Centurion; la sequnda de San Borgita, desde “el Ygarupd hasta Ygarapé”, a cargo del Capitan y Juez Comi-
sionado Juan Solano Caceres; y la tercera de Curupayti, “desde Ypucd, hasta Caimdn divisién de Corrientes, y perteneciente al
Paraguay”, a cargo del Capitan y Juez Comisionado Gaspar B. Montariez.

La compafiia de Montafiez, tenia como teniente a Velerio Vera, de Alféres a Vicente Monzon, como sargentos a Juan Gregorio
Fernadez y Antonio Luis Cerdan, como cabos a Antonio Luis Ramirez, Bartolomé Ramirez y Pedro Pablo Ayala, a mds de cuarenta y
nueve soldados. La lista terminaba con la aclaracion: “todos los oficiales y soldados, arriba mencionados, son vecinos y existentes
en el partido de Curupayti, jurisdiccion del Paraguay y estan alternativamente sirviendo en los piquetes de esta frontera.”7.

En enero de 1813, el Comandante Centuridn , en “nombre de los vecinos de esta banda” pedia un cura que les sumunis-
tre los sacramentos “porque desde aqui hasta la linea no hay un solo dotrinero que atienda en lo espiritual a tantas almas co-
mo se anotaron en el padrdn”8. Para esa misma época el subdelegado del departamento de Concepcién Celedonio del Castillo,
solicitaba al de Candelaria, salvoconducto para el trénsito por su jurisdiccion de 300 reclutas que se disponia enviar a Buenos Ai-
res; Matiauda no solo accederd a ello, sino que también les proporcionard auxilios. Estos habian sido pedidos por el general San
Martin, para ser incorporados a su reciente creado Regimiento de Granaderos a Caballo. El 1° de febrero, desde el partido de Cu-
rupayti, el Capitdn Domingo Morales, encargado de la conduccion de los naturales misioneros, agradecia al Comandante paragua-

15 Ibidem - Tribunales - IX - 18-2-4.

16 cambas, Anibal, “Historia politica e institucional de Misiones”-Buenos Aires 1945.
17 Archivo Nacional de Asuncion - Col.B.R.B. Legajo 171.

18 |bidem - Col.B.R.B. Legajo 188.
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yo,” por los favores y auxilios que en toda la jurisdiccion de su mando he recibido , con las tropas que conduzco a la capital de
Buenos Aires, de todos los generosos vecinos que la componen, incluso los sefiores Capitanes Don Luis Tadeo Centurion y don
Gaspar Montanez ™.

Hasta el afio 1814, no sabremos de problemas fronterizos y en general podemos decir que se vivia sin incidentes, salvo la
enorme extraccion clandestina de ganado que por Misiones, se hacia desde Corrientes con destino al Paraguay, lo que obligd a
las autoridades correntinas a nombrar “reconocedores” para controlarla. Segun un informe, en el afio 1812 por Candelaria, pa-
saron mds de cuarenta mil cabezas, y solo se habia otorgado licencia por cuatro mil 20

Andrés Artigas y la recuperacion de la banda oriental del Parand

A principios de 1815, tras el triunfo de las fuerzas que respondian al caudillo oriental José Artigas, sobre las del gobierno de
Buenos Aires, quedaba consolidada la llamada Liga de los Pueblos Libres, de la que formardn parte la Banda Oriental y las pro-
vincias del Litoral: Entre Rios, Santa Fé, Corrientes y Misiones, quienes reconocerdn a Artigas como su Protector..

Dada la situacion en que habian quedado los pueblos misioneros tras un afio de luchas, Artigas creyd oportuno nombrar Co-
mandante General de Misiones, a su hijo adoptivo Andrés Guacurari y Artigas. La designacion de un guarani, para ponerse al fren-
te de la provincia, a mds de la participacion de ella en un organismo que buscaba respetar la soberania particular de los pue-
blos, implicé un gran cambio socio-politico-institucional. Por primera vez los misioneros iban a ser gobernados por uno de ellos.

Instalado en Santo Tomé en marzo de 1815, Andresito como carifiosamente se lo recuerda, al poco tiempo tendrd recupe-
rados los pueblos del departamento Concepcion. Luego de vencer a los paraguayos en Candelaria el 25 de agosto, ocupard los
restantes de la banda oriental del Parand: Santa Ana, Loreto, San Ignacio-Mini y Corpus, asi como el vasto espacio donde estos
mantenian sus estancias. El 21 de diciembre desde los limites con Corrientes, el jefe de su vanguardia, el Capitan Manuel Mifo,
informaba al cabildo correntino: “En cumplimiento de la orden de mi jefe, ciudadano Andrés Artigas, he hecho mi arribo a esta
raya en el paraje llamado Ibiritingay con mi tropa auxiliar, para el reparo de estas fronteras y auxiliar si se ofrece, a los jefes
que se acojan bajo las banderas de la libertad.” 21.

El éxodo guarani-misionero de 1817

Andresito, luego de su malogrado intento, de recuperar en 1816 las Misiones Orientales, deberéd enfrentar la contrarréplica
de los portugueses. A principios de 1817, estos invadirdn los pueblos situados sobre el Uruguay, saquedndolos y destruyéndolos,
al mismo tiempo que los paraguayos hacian lo propio con los de banda oriental del Parand. Los pobladores de la Cruz y de Ya-
peyd, que pudieron salvarse de caer muertos o prisioneros se replegaran preferentemente sobre el Mirifiay, dando lugar a los
nuevos emplazamientos de San Roquito y Asuncién del Cambay, hoy desaparecidos; los demds buscaran refugiarse en las anti-
quas estancias misioneras, establecidas entre el Iberd y el Santa Lucia, en los limites con Corrientes.

El comandante de Candelaria Igancio Mbaibé, al no poder reunir sus fuerzas con las de Andresito que se encontraba en el Mi-
rinay, resuelve correrse hasta el campamento de Ibiritingay, donde serd alcanzado y derrotado el 10 de febrero, por la vanguar-
dia portuguesa. Desde Yaguareté-cora Manuel Maidana, el dia 12 informaba a su gobierno, que Mbaybé apenas pudo escapar
con unos pocos, seqin un parte que habia recibido del “Comandante Militar de Curupayti de Misiones Fronterizo” Gaspar S.Mon-
tafiez , de lo “que redunda internarse repentinamente en este partido de mi mando muchas familias de aquel destino, y me di-
cen que vienen muchas mas familias, y muchas a pie todo lo que pongo a noticia de V.S. para que delibere sobre estas fami-
lias intrusas que son el resto de la provincia de Misiones, y aparecen aqui sin pase ni documento credencial de su venida, si los
he de suspender a los que vienen, admitir o echar para adelante o atrds, o los interno ya desde el dia de ayer 11.” 22

Estas familias y otras que les sequirdn, se establecerdn preferentemente en las lomas de Yatebu, y en la capilla de Santa Ma-
ria de la estancia de Curupayti, dando lugar a la formacion de dos nuervas poblaciones: Yatebd (Loreto) y San Miguel, que al de-
cir de Ernesto J.A.Maeder “constituyen la ultima manifestacion en suelo argentino de aquellos guaranies que buscaban sobrevi-
vir conforme a sus antiguas costumbres y tradiciones misioneras. "23.

19 Archivo General de la Nacién Argentina- Bs.As. Sala X - 7-1-5.

20 Archivo General de Corrientes - Actas Capitulares - Legajo 46 fol. 35.

21 machén, Jorge Francisco: “Andrés Artigas y la recuperacion de Candelaria”, X Encuentro de Geohistoria Regional, pag. 315, Resistencia, Chaco, 1995.
22 \hidem - “La primera invasion portuguesa de 1817”, XIV Encuentro de Geohistoria Regional, pag. 257, Resitencia, Chaco, 1994.

23 Maeder, Ernesto J.A.: “Los ultimos pueblos de indios quaranies: Loreto y San Miguel (1822-1854) Anais do V Simposio Nacional de Esrtudos Missioneiros, Santa Rosa,
R.G.do Sul, Brasil, 1993.
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El éxodo de las imdgenes misioneras

“Marchaban con las imdgenes en andas; portaban sus ropas y demds enseres, alhajas, tesoros, ect. en maletas, y bolsas a
cuesta, a pié, generalmente de noche para ocultarse que no lo descubran los enemigos, en su marcha...Asi marcharon muchos
dias y una vez, a la altura del zanjon de Santa Tecla, el baqueano dio la voz de alerta comunicando que el enemigo se encon-
traba a no mucha distancia e inmediatamente se ocultardn en el espeso bosque, las mujeres y nifios mds adentro y en la peri-
feria los hombres armados para realizar la defensa si la ocasion se presentaba...Mds tarde entrardn por la Tranquera de Loreto-
...tralan a la patrona de Loreto...San José, San Joaquin, Santa Ana, San Isidro y San Juan,...Al fin, la colunna hizo un alto definiti-
vo en Loma Yatebd,...y se dispusieron a fundar y organizar la poblacion con la que soAaban” Asi narraba, a principios del siglo
pasado, dofia Ana Chapay, el peregrinar de una de las columnas de refugiados. El valioso testimonio oral, de quien fuera hija del
antiguo Secretario del Cabildo de Corpus, don BIds Chapay, y de otros descendientes de los primeros pobladores, recogidas por
el docente Antonio F. Ramirez, no solamente nos ilustra, sobre la sacrificada marcha, sino también del destino de algunas de las
imagenes religiosas, salvadas y que pudieron traer, entre ellas, la principal, la mas venerada, la virgen de Loreto?4.

Aparte de la virgen de Loreto,y de las imdgenes que fueron depositadas, en una humilde capilla, y que hoy se hallan exibi-
das en la nueva Iglesia, Ramirez sefiala, que en el paraje Timbd Paso, se encontraba una de la Candelaria, a cargo sucesivamen-
te, de las familias Asica, Chaveté, Areyl y ultimamente Umbert; en Corrientes, un San Carlos, entre los descendientes de Caroli-
na Sanches de Aponte; y entre los descendientes de don Blas Chapay, una puerta de Sagrario. De estos ultimos pudimos reco-
ger, una ocurrente faceta, de quien no solo, volveria a ejercer como Secretario, en la nueva poblacion, sino también seria su pri-
mer maestro, a Chapay no le gustaba ensefar a las mujeres, siempre solia repetir: “/as mujeres leen y escriben solamente pa-
ra picardias”.

El mismo fenémeno, aunque en menor escala, se dio, con los que poblaron la vecina San Miguel, en cuya Iglesia, se encuen-
tra una hermosa talla misionera, de su Santo patrono, San Miguel Arcangel?>.

De la Republica Entrerriana al protectorado santafesino

La region y sus habitantes, no podran sustraerse a los sucesos politicos-militares, en que se vieron implicadas las provincias
que habian abrazado la causa de los pueblos libres. A fines de 1820, al ser derrotado su Gltimo Comandante General guarani
Francisco Javier Siti, la provincia de Misiones desde el punto de vista institucional ya no existia; habia sido incorporada lo mismo
que Corrientes, a la llamada Republica Entrerriana, de la cual Francisco Ramirez era el Supremo.

Con sus pueblos saqueados y destruidos, y su poblacion anarquizada y dispersada, casi nada quedaba, solo unos humildes
ntcleos humanos, en el alto Parand y Uruguay, en San Roquito, La Cruz, Yatebd y Loreto, sirviendo como peones rurales o mili-
cianos. De acuerdo a un “Padrdn de los vecinos de Curupayti, sujetos a la traza del pueblo de San Miguel” , perteneciente por
sus caracteristicas, al censo mandado levantar por Ramires en 1820, se encontraban registrados en San Miguel: 184 “esparioles”
y 384 “naturales”, figurando como “patria” de estos ultimos:Misiones. A esta cifras faltaria agregar las correspondientes a Lo-
reto, que no se han podido ubicar26.

Tras la disolucion de la Republica Entrerriana, el correntino Felix Aquirre, se trasladard a Santa Fé, asistiendo al Congreso del
Cuadrildtero, como “Comandante Interino y diputado de San Miguel de Misiones”, y celebrando el 1° de febrero de 1822, un con-
venio con el gobernador Estanislao Lopez, por el cual “el territorio y habitantes reunidos y que se reunan de los indigenas de
Misiones”, quedaban bajo la proteccion de la provincia de Santa Fé. De regreso a San Miguel el 21 de febrero, convocados “to-
dos los Sres. caciques, con el Sr.Comandante del pueblo de Loreto y demds empleados de la Provincia” seré electo Comandan-
te General de Msiones. De acuerdo al padrén levantado en dicha ocasion, Loreto contaba con 418 naturales, San Miguel con 88l,
y vecinos 443, lo que nos da un total de 1.742 habitantes. Esta Ultima cifra es coincidente con |3 estimacién de 1.700 familias,
realizada un mes antes?’.

La proteccion del gobernador santafesino impedira que Corrientes, extienda su jurisdiccion hasta la Tranquera de Loreto, de
acuerdo a los limites senalados al firmarse el Tratado del Cuadrildtero. Lopez ante los reclamos correntinos y la solicitud de “pre-
venir al indicado Aguirre salga sin demora del pueblo de San Miguel”, en oficio del 1° de mayo de 1822 les manifestard: “La
estancia de San Miguel siempre se ha reconocido por de Misiones. Ella (la) posee actualmente, y aun antes de la libertad de su
provincia, sus indigenas. Yo ignoro por que titulos haya pasado a esa jurisdiccion... (el) diputado (Goytia) consiguiente a sus in-
trucciones, hizo mocidn repetida entre sesiones a fin de que se sujetase a la jurisdiccion correntina la estancia de San Miguel,
lo que fue negado por consideraciones concluyentes y actual posesion de sus verdaderos duefios de tiempo inmemorial, y si en
la demarcacion accidentalmente indicada se designaron por divisorios el Miriiay y Tranquera de Loreto fue una consecuencia de

24 Ramirez, Antonio F: “Apuntes histéricos sobre Loreto”, Trabajo inédito, Corrientes, 1967.

25 pcademia Nacional de Bellas Artes: “Patrimonio Artistico Nacional-Inventario de los biens muebles
Provincia de Corrientes”, pag. 133/144 y 183/187, Buenos Aires, 1982.

26 prchivo General de Corrientes - Censos - Legajo 1y “Coleccion datos y doc.”, ob. cit. pag. 217.
27 prchivo General de Santa Fé - Tomo 2 ? folios 653 y 671/672.
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la buena fe en punto que no era el dnimo del Congreso fijarlo permanentemente ni habia mapa presente 28,

san Miguel y Loreto, pueblos correntinos

San Miguel se mantendrd como capital de Misiones, hasta mediados de 1825, en que desatada la guerra con el Brasil, Aqui-
rre con su escolta y 150 milicianos, se traslade al otro lado del Mirifiay, a San Roquito, donde se encontraba el grueso de los gua-
ranies, que se encontraban bajo su mando. En San Miguel y Loreto permanecerdn escasamente unos mil naturales y “ mas de
trescientos de familias blancas que se han avecindado entre los indios, y las cuales sirven de Comandantes y Oficiales, con su-
perioridad sobre los indios”. Para ese entonces ya era considerable el nimero de los que se encontraban “desiminados por la
provincia de Corrientes, especialmente la gente util para las armas, a procurar conchavos y medios de subsistencia”®.

Dirigidos por hombres “blancos”, sin caudillos capaces de defenderlos, lo tnico que lograron los guaranies, que se refugia-
ron en sus antigua estancia de Curupayti, fué prolongar por unos afios mds su agonia. En 1827, cuando no les quede otra solu-
cion que solicitar ser agregados a la provincia de Corrientes, el Corregidor de San Miguel Ramon Ird, recordard estas circunstan-
cias: “Hermanos ya-ipea faderé r'esd. 0 po-momandué el primer dia de desgracias, o-iqueypihagiie los pueblos de Misiones,
Parand arriba, hde los pueblos Uruguay-coti. 0-pa catu o-caii fiandé taba quince pueblos, 1817 drios pype” - “Hermanos, abra-
mos ya los ojos. 0s hago acordar de aquel primer dia de desgracias, de haber comenzado en él a entrar los pueblos de Misio-
nes, del Parana arriba y de hacia el Uruguay. Acabaron de sucumbir totalmente nuestros hogares de quince pueblos, en los afios
de 1817,..."30

Pero no solamente, en 1817, habian sucumbido sus hogares y sus quince pueblos, sino también, esa forma tan especial y
original de vivir, que alin hoy, causa admiracion, tanto al estudioso, como al hombre comun.

28 |bidem - Papeles de Estanislao L6pez - Vol.Il (1820-1822) pag. 132/134 - Santa Fé 1977.
29 poenitz, Edgar y Alfredo: “Misiones provincia guaranitica”, pag. 231, Posadas, Misiones 1998.
30 “Coleccion ...” ob.cit I parte pag. 194.
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0 Guaird: colonizacao e missao

Erneldo Shallenberger

1. Introducao

Torno a um tema que em abordagens anteriores procurou caracterizar o Guaird como um espaco de densa populacao indige-
na, predominantemente guarani, de generosos recursos naturais e de encontro de dois colonialismos marcados pelas suas dinami-
cas internas de expansao. Os efeitos dessa expansdo mereceram um tratamento visto a partir da reacdo das populaces nativas
e da atencdo das autoridades coloniais, que resultaram na definicdo de estratégias de integracao do espaco ao sistema colonial.

Manuel da N6brega, jesuita de grande visao e impeto evangelizador, apontou para o interland entre o planalto de Piratininga
e 0 nucleo colonial de Assuncdo como um campo missional altamente promissor, tendo em vista a densidade demogréfica, a
natureza e os elementos da cultura guarani. Referiu a auséncia de uma estrutura eclesiastica viciada e as possibilidades de comu-
nicacao, através dos caminhos pré-coloniais, com fatores favordveis para a construcao de um campo religioso.!

Da vertente espanhola, dois fatores tornaram-se decisivos para a colonizacao do Guaira: a fundacao do niicleo de povoamento
de Nuestra Sefora de la Asuncion, em 1537 e consolidado em 1541, com todas as implicacdes decorrentes das politicas coloni-
ais e das relacdes com as populacdes indigenas vizinhas e as missdes de exploracao da reqido, principalmente a da comitiva do
enviado da corte espanhola Alvar Nuiez Cabeza de Vaca, que ao atracar na ilha de Santa Catarina tomou o rumo do primeiro
planalto paranaense, adentrando-se no seu territério pelas cabeceiras do Tibagi e deslocando-se na direcdo do Ivai, para tomar
destino ao sul em direcdo ao Piquiri e ao Iguacu. A descricdo do percurso evidencia, além dos obstaculos da natureza, as reais
possibilidades de integrar o espaco e a populacao da Provincia de Vera, assim por ele denominada, ao sistema colonial.

0 olhar a partir da missao que moveu o enviado espanhol foi cruzado pelas apreensdes de Irala, que, ao tomar o partido dos
Guarani na luta contra o avanco Tupi, reconheceu a importancia estratégica da regido, em funcao da sua localizacdo geogréfica,
da sua potencialidade humana e econdmica, tendo em vista a tradicao agricola da sua gente e a existéncia de um produto con-
juntural para a circunstancias da época - a erva-mate. Chmyz lembra bem que os limites impostos pela coroa, desde 1552, que
proibiam a organizacao de expedicdes de Assuncdo em direcdo a Serra da Prata, certamente motivaram os espanhdis de Assuncao
a buscar outras riquezas.2 A erva-mate nativa nas imediacdes de Maracaju, as minas de ferro existentes na zona do Tambo, prox-
imas do rio Cano, afluente do Piquiri, e a abundante mao-de-obra representaram a possibilidade imediata de colonizacdo e explo-
racao do Guaird. As estimativas firmadas em documentos da época ou aferidas pela etnografia ou pela demografia histérica dao
conta de 200 a 400 mil indios guaranis residentes na regido.3

A existéncia de rotas, que colocavam em contato a grande nacao quarani com a tupi, pode ser referida como elemento impor-
tante para fundamentar a origem de um novo colonialismo, que nasceu da relacdo de complementaridade de dois grupos emer-
gentes em contato - 0 grupo hispano-guarani e o luso-tupi. Esta relacdo e os cambios que ela proporcionou intensificaram os con-
tatos intertribais e ibero-tribais, o que permitiu a troca produtos, a introducdo de culturas, a exemplo da cana-de-acucar, existente
na época da fundacdo das reducdes nas imediacdes do rio Pirapd.4 Moacyr Flores asseqgura que os espanhdis de Assuncao e os
soldados do Peru iniciaram um amplo comércio com os portugueses de Sao Vicente e de Santos para fugir das obrigacdes com a
Real Fazenda e para abastecer os nucleos de povoamento com sal, tecidos, vinhos e azeite, provenientes dos portos de Santos e
de Sdo Vicente. Algodao, cavalos, farinha de trigo e de mandioca, carne de porco, frutas, acucar e ferramentas integravam a rota
de abastecimento, que teve a prata e os indios adquiridos no Guaird, em troca de mercadorias, como retorno principal.®

A retomada dos interesses em torno dos antigos caminhos que cruzaram o Guaird, notadamente o do Peabiru, e o intuito de
trazer a populacao paranaense residente no espaco outrora denominado de Provincia do Guaird a memdria da sua construcao,
desconstrucdo e reconstrucdo historica, para integrar o seu mundo de referéncias é o objeto maior da presente exposicao.

Trata-se, portanto, de desvelar aspectos que foram marcantes nos processos histéricos de producdo social do espaco, para situ-
ar o Guaird como parte de um vasto territério guaranizado da bacia hidrografica do Prata, como ponto intermedidrio e caminho nat-
ural das civilizacdes andinas ao Atlantico, como espaco privilegiado para o florescimento da agricultura e como terra de missao.

1 NOBREGA, Manuel da. Carta a Indcio de Loiola, de So Vicente, em 25 de marco de 1555. In: CORTESAQ, Jaime (org.). Paliceae lusitana monumenta histdrica. V. Il
Lisboa: Real Gabinete de Leitura, 1956, p. 61.

2 CHMYZ, Igor. Arqueologia e histéria da vila espanhola de Ciudad Real do Guairé. Cadernos de Arqueologia. Curitiba, ano 1, n® 1, p. 69, 1976.

3 CORTESAO, Jaime. Jesuitas e bandeirantes no Guaird. Manuscritos da Colecao de Angelis I, Carta anua de 1620, Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1951; JAEGER, Luiz Gonzaga.
La Compania de Jesus en el antiguo Guaird (1585-1631. Pesquisas. Porto Alegre, v. 1, p. 94-121, 1957; MELIA, Bartomeu. La poblacién Guarani del antiguo Guaird en la
historia primera (1541-1632) Anais - Il Simpdsio Nacional de Estudos Missioneiros. Santa Rosa: Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras Dom Bosco, 1985, p. 77-104;
SCHALLENBERGER, Erneldo. A integracdo do Prata no sistema colonial: colonialismo interno e missdes jesuiticas do Guaird. Toledo: EAT, 1997, p. 169 e seguintes.

4 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual feita pelos religiosos da Companhia de Jesus nas provincias do Paraguai, Parand, Uruguai e Tape. Porto Alegre: Marins
Livreiro, 1985, p. 49.

> FLORES, Moacyr. Guaira: rotas de contrabando entre Sao Paulo e Assuncdo. Anais - VI Jornadas internacionais sobre as Missdes jesuiticas. Cascavel: EDUNOIESTE, 1998,
p.151-171.

53



Educacion y Evangelizacion. La experiencia de un mundo mejor Carlos A. Page (Ed)
2. 0 Guaira enquanto regiao

0 Guaird comeca a ser referenciado como regido a partir do momento em que é visualizado pelos sujeitos da colonizacdo
como uma fronteira de conquista, situada em drea estratégica que abria caminho para contato de civilizacGes e as frentes de
penetracdo para o interior do continente. Terra de muita gente, da juventude ou de gente jovem, ou, ainda, lugar instransponiv-
el, numa referéncia ao salto de Guaird, como indica a sua etimologia, ou quayracay, terra que tem dono, como denominavam
em suas anuas os jesuitas, numa alusao a um poderoso cacique - Guairacd -, que vivia na regido, conforme registro do provin-
cial dos jesuitas Nicolas Duran, em 12 de novembro de 1628: “... a provincia que chamamos do Guaird tomou este nome do
cacique que antigamente a tinha em sua possessao”.®

0 Guaird compreende a regido localizada entre o rio Parand, na vertente Oeste, o Tieté e o Anhembi, ao norte, o Iguacu, ao
Sul, e, a leste, a linha imagindrio do Tratado de Tordesilhas.” Alvar Nufiez Cabeza de Vaca, partindo da ilha de Santa Catarina ao
chegar nas cabeceiras de Iguacu denominou aquela regido de Vera, cujos dominios passaram a integrar a definicdo dada por
Nicolas Del Techo, que indica “o Guaird estd situado em uma parte do Paraguai voltada para o Brasil e a leste do rio Parand; e
ao sul termina nos campos banhados pelo Uruguai, e ao norte estende-se por selvas e lagoas ndo bem conhecidas” .3

0 olhar do gedgrafo permite identificar o Guaira, porcao maior do atual estado brasileiro do Parand, como uma grande regiao
de colinas, planicies e vales integrados pelas bacias hidrograficas do Parand, do Paraguai e do Uruguai. Os grandes rios e seus
afluentes e vales tornaram-se as principais vias de penetracdo e assentamento, tanto das populacdes indigenas quanto dos
sujeitos da expansao colonial ibérica.

Nesta extensa drea habitavam originariamente grupos de cacadores-pescadores-coletores, de tradicao nomade como os cain-
gangues, os gualachos, os guainds, os cainguds, os guairas, os charruas, 0s minuanos, entre outros. Esses grupos origindrios dos
troncos linguisticos Gé ou Aruak foram cedendo espaco, ou sendo empurrados para as colinas ou para as dreas de vegetacao
graminea, por grupos aldedes horticultores da lingua Tupi-quarani, provenientes da Amazonia.® O contato, ou a submissao pro-
moveu um processo de guaranizacdo da cultura. O processo de homogeneizacdo da cultura representa para a leitura contem-
poranea a possibilidade de referenciar a construcdo da territorialidade guarani na porcao convergente aos rios que integram a
grande bacia do Prata.

A regido do Guaird integrava originalmente o territério homogeneizado dos Guarani. O alto Parand e o alto Uruguai podem
ser caracterizados como corredores de ingresso de diferentes correntes migratérias pré-ibéricas e pos-ibéricas e tornaram-se, com
a presenca Guarani, regides de assentamento de povos de cultura e de tradicdo agricola.1

Assim como rios e os vales representaram as principais vias para a conquista ibérica da porcao meridional da América, no
Guaird nao foi diferente, apesar da existéncia de caminhos terrestres pré-histéricos. O indio Miguel, cristdo e originario de
Assuncao, encontrado pela comitiva de Cabeza de Vaca nas cabeceiras do rio Tibagi, deu mostras reais do conhecimento de uma
trajetdria entre Sao Vicente e o Paraguai. As referéncias aos metais preciosos e a existéncia de um povoado de espanhéis a 100
léguas de Sao Vicente, onde havia grande concentracao de indios, também foi anotada por Nébrega, como indicativo para a obra
evangelizadora requerida tanto pelos castelhanos quanto pelos principais da terra, que prometeram “.. o fervor e gjuda
necessaria para bem empregar nossos trabalhos, assim com cristdos como com os gentios”.

Montoya refere-se aos vestigios do caminho de Sdo Tomé, encontrados tanto no Guaird, quanto no Peru, e que teria sua
origem em S3o Vicente. “0 que ouvi contar a pessoas curiosas no tocante a este curioso Santo, é ter ele vindo a estas regides
do Peru pelo Brasil, Paraguai e Tucumd”.12 Além dos vestigios, o missiondrio aproxima a tradicdo em torno das acbes desen-
volvidas pelo santo no Paraguai e no Peru, onde teria mandado aos indios edificar um templo ao Deus verdadeiro. Estudos
recentes retomam velhas discussdes em torno da existéncia do caminho pré-colonial, conhecido como Peabiru, que colocava em
contato os indios do Peru e do Paraguai como o litoral do atual territdrio brasileiro, atravessando o territério da antiga Provincia
do Guaird. Arquedlogos e historiadores, a exemplo de Igor Chmyz e Moacyr Flores, apontam para este caminho, que oriundo da
regido andina, teria se bifurcado nas cabeceiras do rio Tibagi, sequindo uma trilha pelo planalto de Piratininga a Sao Vicente e
outra a ilha de Santa Catarina.13 As travessias do portugués Aleixo Garcia, em 1522, e do enviado espanhol Cabeza de Vaca, em
1541/1542, de leste a oeste; de Ruiz Diaz de Melgarejo, em 1553-1555, e de Ulrico Scmhidl, em 1552 e 1553, de oeste a leste;
e as incursdes de Domingo Martinez de Irala, em 1553 e 1554, adentrando o Piquiri na direcdo do Paranapanema e do Tieté, de

6 CORTESAO, Jaime. Jesuitas e bandeirantes no Guaird, p. 209: FAGUNDES, Antonio A. Os jesuitas - Assuncdo e Guaird. Anais - Il Simpdsio Nacional de Estudos
Missioneiros.Santa Rosa: Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras Dom Bosco, 1979, p. 120.

7 SCHALLENBERGER, Erneldo. A integracdo do Prata no sistema colonial, p. 174.

8 CABEZA DE VACA, Alvar N. Comentarios. Curitiba: Colecao Farol do Saber, 1995, p. 28; TECHO, Nicolas del. Historia dela provincia de Paraguay de la Compaiia de Jesus.
Tomo II, Madrid: Libreria y Casa Editorial A. Uribe & Cia, 1897, p. 135

9 BROCHADO, José Proenza. Desarrollo de la tradicién ceramica Tupiqurarani. Anais - | Simposio Nacional de Estudos Missioneiros. Santa Rosa: FFCL Dom Bosco, p. 76-156.
10 pOENITZ, Alfredo; SNIHUR, Esteban. La herencia misionera - identidad cultural de una region americana. Posadas: El Territorio, 1999.

11 NOBREGA, Manuel da. Apontamentos de coisas do Brasil... In: LEITE, Serafim. Novas cartas jesuiticas (de Nobrega a Vieira). Sao Paulo: Nacional, 1940, p. 85 (Brasiliana
194).

12 yonTova, p. 93.
13 CHMYZ, p. 65 e seq.; FLORES, Moacyr. Guaird: fotas de contrabando..., p. 152 e 153.
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Garcia Rodrigues de Vergara, em 1554, e de Nuflo Chaves, em 1555, que partiu de Assuncdo, subiu o Parand e entrou no
Paranapanema, deslocando-se pelo Tibagi até atingir o Iguacu, retornando dai a origem, desvelaram horizontes de inestimavel
alcance para os interesses da colonizacdo. A percepcao de antigos caminhos conhecidos dos indios como o do Peabiru, que atrav-
essou 0 Guaird ligando o litoral Atlantico aos Andes e se ramificou pela regido, deu aos colonizadores maior mobilidade e pos-
sibilitou um reconhecimento mais efetivo da regiao.

3. 0 homem e o meio: condicdes socioambientais

Os fatores locais, como a confluéncia dos rios, as riquezas das florestas e dos solos e, sobretudo, os elementos da cultura
quarani foram para os colonizadores e para os evangelizadores decisivos para o assentamento colonial no Guaird. Manuel da
Nobrega, para afirmar sua projecao missiondria frente a Indcio de Loyola, assequrou que a grande nacao Carijo tinha seu habi-
tat estendido até o Peru.¥ Em carta ao padre Luis Goncalves da Camara assegura que os gentios do sertdo de Piratininga “tém
grandes povoacdes e que tém um principal a que todos obedecem. Este reparte as mulheres aos outros e a cada dia anteman-
ha, de uma parte alta, manda a casa o que ha de fazer aquele dia. E deve viver em comunidade”."> Essa leitura é decorrente
da receptividade dos Carijés, grupo que tinha seu habitat dominante da Lagoa dos Patos até Cananéia, que pressionados pelos
Tupinambads ou por levas Guarani que se deslocavam do Paraguai ao litoral Atlantico, encontrava-se em fase de desagregacao.

Os registros feitos por Pero Hernandez, escrivao de Cabeza de Vaca, também ddo conta da boa receptividade dos Carijés, que
conduziram o enviado espanhol e sua comitiva da Ilha de Santa Catarina até a regiao de Campo, ou seja, 0os Campos Gerais do
atual Estado do Parand, onde encontraram os primeiros povoados guaranis. A primeira impressao lavrada dd conta da grande
extensdo de drea que ocupam, da pratica de uma lingua s6, das suas habilidades agricolas, verificadas através do cultivo do milho
e da mandioca e da criacdo de galinhas e patos. Contrastando com as impressées de Ndbrega, afirma que “é gente muito amiga,
mas também muito guerreira e vingativa, que come carne humana e tanto pode ser dos indios seus inimigos, dos cristdos ou
de seus proprios companheiros de tribo”.16 No curso de sua viagem foram anotadas impressdes que indicam a boa receptivi-
dade dos guaranis, que ndo conhecendo cavalos espantaram-se ao vé-los, mas que sequros traziam suas mulheres e filhos e ofer-
eceram-lhes mel, patos, galinhas, milho, farinha e outras coisas.!”

A cruzada da comitiva do enviado da corte espanhola pelo Guaird desvelou que, em meio a abundantes rios, montanhas
cobertas de “drvores muito fechadas, que nao permitiam que se visse o céu”, a presenca dos povoados Guarani por todo o ter-
ritério, ndo distantes uns dos outros, possibilitava a colonizacdo. As matas de araucaria, com “pinheiros tdo grandes por ali que
quatro homens com bracos estendidos ndo consequem abracar um”, além de produzirem pinhas para serem transformadas em
farinha, serviam para a construcao de barcos e balsas para a travessia dos rios. Por outro lado, ostentam a fertilidade da terra
que, generosa, fornecia muito frutos e, cultivada, produzia muitos alimentos.18

As dificuldades de abastecimento sé foram registradas nas imediaces do rio Piquiri, em virtude da menor quantidade de
povoados guaranis e dos padres Bernardo de Armenta e Alonso Lebrén terem se antecipado ao restante da comitiva na coleta
dos alimentos junto aos indios. Nessa regiao, Pero Hernandez registra a existéncia de uma espécie de cana e que o seu miolo
teria sido a alimentacdo basica dos espanhdis naquelas imediacdes.!?

Cruzando o oeste do atual Estado do Parand de norte para o sul, o escrivao espanhol ndo deixou de anotar que caminhando
entre 0s povoados guaranis a recepcao era boa e que “toda esta gente anda desnuda, tanto homens como mulheres, e tém
muito temor pelos cavalos”. 0 importante para os interesses da colonizacdo é a observacao das condicdes sdcio-ambientais em
torno das imediaces do rio Iguacu.

“F muito povoado em toda a sua ribeira, estando ali a gente mais rica de todas estas terras. Sdo lavradores e criadores, além

de dtimos cacadores e pescadores. Entre suas cacas estdo os porcos selvagens, veados, antas, além da mandioca, milho

batata, figura também o amendoim. Também colhem muitas frutas e mel”.20

0s comentdrios de Cabeca de Vaca ndo expressam uma estimativa da populacao Guarani do Guaird, mas dao conta da alta
densidade demografica da regido e da sua presenca em todo o trajeto percorrido, o que ficou demonstrado na documentacao
jesuitica.

14 NOBREGA, Carta a Indcio de Loiola, em 25 de marco de 1555..

15 Idem. Carta ao P. Luis Goncalves da Camara... In: CORTESAO, 1956, p. 42.
16 CABEZA DE VACA, p. 28.

17 \dem, p. 30.

18 1dem, p. 32.

19 1dem, p. 34 e35.

20 |dem, p. 36.
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4. Etapas de colonizacdo

Embora comportando particulares em funcao da sua localizacdo estratégica entre dois colonialismos internos, a efetiva ocu-
pacao colonial do Guaird insere-se na dinamica da conquista e da colonizacao do territorio Guarani do Prata, que teve, em sua
histéria primeira - a da conquista e ocupacao -, trés momentos distintos. O primeiro momento pode ser caracterizado pelas
frentes de conquista, marcado pelos primeiros contatos, pela inquietude, pela insequranca e pela corrida desenfreada em busca
da “Serra da Prata”. Na vertente espanhola, os marcos de referéncia desse periodo sao a nomeacao de D. Pedro de Mendonza,
em 1535, para a tomada de posse do rio da Prata e a morte do governador Domingo Martinez de Irala, em 1556. Do lado por-
tugués a tomada de posse de Martim Afonso de Souza da capitania de S&o Vicente, em 1532, pode ser referida como data sim-
bélica de um periodo marcado pela fundacao de vilas e engenhos e pela entrada de escravos negros que, com as restrices ao
tréfico, a partir de 1580, foram substituidos pela mao-de-obra indigena nos engenhos, apresada nos sertdes, ou adquirida das
encomendas. A caracteristica marcante dessa etapa da colonizacao foi uma abundante mesticagem dos conquistadores com o0s
nativos e/ou com os negros na vertente portuguesa. Esta mesticagem criou relacdes e vinculos étnico-culturais que produziram
uma pluralidade cultural e uma alteridade social antes ndo apreendida pelos sujeitos da conquista. Aos olhos dos guardides da
moral e dos bons costumes a relacao promiscua entre os atores da colonizacao e os nativos mereceu desaprovacao, porque era
vista como geradora de vicios expressos na sensualidade, na avareza, na soberba.2!

0 sequndo momento foi marcado pela fixacdo a terra e pela consolidacao de uma economia de base agricola. Na capitania
de S3o Vicente, isto teve certa expressao com o plantio da cana-de-aclcar, a construcdo de engenhos, a fundacao do colégio e
da vila de Sao Paulo, em 1554. No Paraguai e no Guaird a economia agricola e do extrativismo encontrou expressao com a implan-
tacao da encomenda e da fundacdo de cidades, que tiveram no mestico importante fator humano de sustentacao. O periodo ficou
marcado pela sensibilidade de Harnando Arias de Saavedra - Hernandarias -, filho da terra e nomeado governador do rio da Prata,
em 1556, exercendo esta funcao até 1601, que deu grande impulso ao povoamento, definindo suas politicas e buscando a inte-
gracao definitiva de novos espacos, a exemplo do Guaird.

0 terceiro momento da fase inicial da conquista da regido platina foi marcado pela efetiva presenca da igreja com instru-
mento de fixacdo da colonizacdo. Teve seu marco referencial no Primeiro Sinodo de Assuncdo, realizado entre 6 de outubro a 2
de novembro de 1603, que buscou mecanismos de aproximar o potencial humano indigena dos interesses da colonizacao, através
da relacdo harmoniosa entre encomendeiros e indios. No Sinodo ficou definido 0 modo de propor a doutrina, as maneiras de
administrar os sacramentos e outras coisas referentes aos ritos e aos costumes, confirmando algumas posicdes assumidas no Il
Concilio Limense, realizado em 1582/83, no relativo aos ritos, a0 acompanhamento dos indigenas batizados, a acao pastoral, ao
trato dos indios pelos encomendeiros. Neste Concilio foi elaborado o Catecismo para as Américas, conhecido como Catecismo de
Sao Toribio, publicado em 1584 e traduzido para o guarani em 1607.22

5. Assentamentos: vilas e encomendas

As incursdes pelo territério guarani do Guaird revelaram uma certa facilidade de contato e uma liberdade de transito dos
espanhdis e/ou portugueses vindos do litoral Atlantico ou de Assuncao. Reforcaram a existéncia de vias de comunicacao e de
relacdes de troca entre os Guarani e os Tupi. Estes fatores socioculturais, aliadas as condices materiais imediatas de subsistén-
cia, dadas pela abundancia e diversidade de alimentos e pela existéncia de um produto - erva-mate, que explorado e comer-
cializado poderia gerar o excedente necessario para a aquisicao de bens de consumo e para saldar as obrigacdes tributdrias, cer-
tamente representaram as bases para a fixacao de vilas e a implementacao das encomendas no Guaird pelos espanhdis.

0 fator humano, caracterizado pela existéncia de uma cultura pré-hispanica que possibilitava abertura para fecundar os inter-
esses dos colonizadores, a densidade demogréfica, como expressao de fonte abundante de forca de trabalho, e as condicoes
ambientais e geopoliticas constituem referéncia bdsica para a investigacao histérica do Guaira.

A politica de alianca com os Cério e seus vizinhos, desenvolvida por Irala, foi interrompida com a chegada em Assuncdo, em
1542, da comitiva de Alvar Nufiez. O enviado da coroa espanhola enfrentou, de imediato, a resisténcia dos Guaicuru, diante da
tentativa de sua dominacdo, e o rompimento de paz dos Agace.23 A agressiva politica de subjugacdo das populacdes indigenas
e as proibicdes impostas aos crioulos e aos espanhéis de que “ninguém ouse tirar um indio de suas terras sob graves penas”
gerou um generalizado estado de revolta.24As hostilidades dos indios e dos mesticos e espanhéis renderam ao enviado do rei a
prisdo e a extradicdo, diante do que Domingo Martinez de Irala fez-se aclamar, pela populacao local, de capitdo geral e gover-
nador da Provincia.z5

21 AGUILAR, Jurandir Conrado. Conquista espiritual - a Histéria da evangelizacao na Provinia Jesuitica do Guairé na obra de Antonio Ruiz da Montoya, S. I. (1585-16520.
Roma: Editrice Pontificia Universitd Gregoriana, 2002, nota 86, p. 114.

22 DAMMERT, J. A. Bellido. Arzobispos limenses evangelizadores. Bogota: CELAM, 1987.
23 CABEZA DE VACA, p. 56 e 65.

24 |dem, p. 136 € 137.

25 |dem, p. 142.

56



Jornadas Internacionales sobre Misiones Jesuiticas

Irala reatou a politica de alianca com os povos indigenas e permitiu que mesticos e espanhdis pudessem ter mulheres indias.
Atento as demandas portuguesas em torno da mao-de-obra do Guaird, o governador visitou a regido em 1554, determinando, a
partir dai, o seu povoamento efetivo.

0s espanhdis e os indios aliados, comandados pelo capitdo Garcia Rodrigues Vergara, estabeleceram, no mesmo ano, o
povoado de Ontiveros, que, pelos registros documentais, situava-se na confluéncia dos rios Sao Francisco e Parand, a 55 km
abaixo das submersas Sete Quedas, no atual Municipio de Pato Bragado.26 Este povoado nao consequiu, contudo, estabelecer sél-
ida alianca com os indios, diante do que Irala enviou para o Guaird uma comitiva espanhola comandada por Nuflo de Chaves, a
quem ordenou que os habitantes daquela regiao fossem colocados em povoados fixos, para que pudessem ser dados em
encomendas a quem ndo as possuisse ainda.2” A comitiva de Chaves consequiu estabelecer alianca com os caciques das tribos
das cercanias do Parand, do Paranapanema, e do Tibagi. Os habitantes de Ontiveros, revoltosos contra a iniciativa de Irala e
temerosos de que ficariam sem encomenda, puseram-se em 0posicao a0 seu governo.

A politica de implementar o sistema de encomendas no Guaira teve desdobramento com a quebra da resisténcia dos habi-
tantes de Ontiveros e o estabelecimento de um novo nicleo de apoio. Tendo como referéncias as apreensdes da comitiva de
Chaves, um grupo de espanhdis e mesticos liderados por Rui Diaz de Melgarejo dirigiu-se ao Guaird, no inicio de 1557, e fundou
uma populacdo na confluéncia esquerda dos rios Parana e Piquiri, sob a denominacdo de Cidade Real.28

A fundacao da Cidade Real marcou o inicio efetivo do povoamento espanhol do Guaird. Localizada no atual municipio de Terra
Roxa, estabeleceram-se, de imediato, nas suas imediacdes em torno de 30 encomendas, onde os indios foram tirados do seu
natural modo de viver e postos sob a tutela dos encomendeiros, prestando servico tempordrio e/ou permanente.

A encomenda teve a sua base de subsisténcia fundamentada na exploracao agricola. Cultivavam-se produtos que jé eram do
dominio Guarani, como a mandioca e o milho, e foram introduzidos novos produtos, a exemplo do trigo, da cana-de-acucar, da
uva, do tabaco, de lequmes e de frutas, além da criacao de aves e de porcos. As atividades perenes da agricultura eram dadas,
sobretudo, as mulheres, uma vez que aos homens cabiam, além destes, os trabalhos de extracao de erva-mate ou de exploracao
mineral.

A existéncia de grande quantidade de erva-mate nativa nas imediacdes da serra de Maracaju e de um contingente significa-
tivo de indios nos seus arredores, que Chmyz, apoiado nas informacdes de Hernandarias, citado por Ramon Cardozo, estima em
150.000 nos arredores dos dois povoados e que Jaeger chega a fixar em torno de 100.000 indios tributdrios, ou de 400.000 para
toda a regiao, fizeram com que Melgarejo fundasse em 1570, na foz do Corumbatai com o Ivai, a Vila Rica do Espirito Santo.2?
Este povoado teria sido transferido para a margem esquerda do rio Ivai, pouco abaixo da Foz do Corumbatai, no atual municipio
de Fénix, apds 1578.30 Estrategicamente este povoado foi situado nas cercanias das minas de ferro do Tambo e em meio a um
conjunto de aldeias percorridas pelas comitivas de Cabeza de Vaca e de Nuflo de Chaves. Essas aldeias, colocadas sob a influén-
cia das encomendas, tornar-se-iam, a partir de 1610, a base para a organizacdo das reducdes jesuiticas do Guaira.

0 convivio entre espanhdis e guaranis desencadeou um acelerado processo de mesticagem em virtude da grande disposicao
de mulheres para cada encomendeiro. Efraim Cardozo afirma que os guaranis se orqulhavam do seu parentesco com os espan-
héis, uma vez que ele Ihes conferia superioridade em relacdo as tribos inimigas. Assequra, ainda, “que a relacao entre os espan-
hdis e seus indios ndo era puramente carnal ou por interesse econémico de ajuda dos parentes vardes nos trabalhos agricolas.
Hd evidéncias que a relacao do espanhol, ainda que quase nunca assumido pela igreja, baseava-se em sélidos fundamentos de
amor”. 0s abusos cometidos pelos espanhéis contra os seus indios referiam-se quase sempre, sequndo o mesmo autor, a crimes
passionais, pelo zelo com que guardavam a suas mulheres. 31

Nas imediacdes de Cidade Real e de Vila Rica do Espirito Santo os indios viviam esparramados em pequenos vilarejos, alguns
com um numero razodvel de pessoas. “Ndo semeiam ou ndo fazem plantacoes, mas colhem das rocas dos espanhdis, furtando
quanto podem”, registrou Montoya.32 Estes nicleos de indios nativos eram mantidos nos dominios dos encomendeiros e dirigi-
dos por clérigos, basicamente franciscanos. A exploracdo do trabalho indigena como Unica fonte de geracdo de renda fez com
que o governador do Rio da Prata, Hernandarias, por cédula real de 20 de agosto de 1602, permitisse o comércio de certos pro-
dutos da provincia com o Brasil e com outros mercados.33 Isto fomentou a intensificacdo da exploracdo da erva-mate para fins
comerciais e o estreitamento das relacdes com os paulistas, que, por sua vez, passaram a canalizar maior interesse em torno dos
indios do Guaird, em funcdo do desabastecimento da mao-de-obra de escravos negros para as lavouras e para os engenhos do

26 cHmiz, p. 71, discute a localizacao do povoado. Alguns historiadores situam a sua origem na porcao oriental do rio Parand, GARAY, Blas. Historia del Paraguay. Madrid:
A. de Uribe y Cia., 1896, p. 50.

27 GARAY, p. 53.
28 \dem, p. 54; CHMYZ, p. 71.

29 CHMYZ, p. 75; JAEGER, 1957, p. 105; BLASI, Oldemar. As ruinas de Vila Rica do Espirito Santo na antiga Provincia do Guaird. Anais - Il Simpésio Nacional de Estudos
Missioneiros. Santa Rosa: Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras Dom Bosco, 1977, p. 150-157.

30 cHmvz, p. 74.

31 cARDOZ0, Efraim. Apuntes de historia cultural Del Paraguay. Asuncion: Biblioteca de Estudios Paraguayos, 1985, p. 44.
32 MONTOYA, p. 45.

33 GARAY, p. 86.
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Brasil. Extraida das florestas da regiao, Vila Rica tornou-se um grande centro de exploracdo de erva-mate.

“Derrubam os indios estas drvores, mas, brotando dos seus troncos rebentos bastante grossos, em questao de trés anos elas
voltam a ter beleza e tamanho tidos, quando se cortaram. Pdem-se os galhos delas numa espécie de grelhas e a fogo lento
os sapecam ou tostam. As folhas moem-nas com néo pouco trabalho dos indios” 34

A encomenda tirou os indios do seu estado natural, afastando-os da abundancia que a natureza lhes oferecia e da forma nat-
ural de prover a vida. Reduziu-os, nas suas imediacdes, em povoados fixos, sem dar-lhes a devida assisténcia e protecao. O con-
tinuo e intenso trabalho de exploracao da erva-mate nas matas e o seu transporte para o local da sua transformacdo fez com
que:

Durante o dia inteiro estes indios ndo comem mais do que fungos, frutas, ou raizes silvestres, que para sua ventura se lhes

oferecem nos matos, estando eles em continua acao e trabalho.

0 trabalho naquela erva tem consumido muitos milhares de indios. (...) Tal aspecto ddi a vista, e quebranta o coracdo o
saber-se que a maioria morreu pagd, andando perdida por aquela mataria em busca de sevandijas, sapos e cobras. E, como
nem sequer encontram isto, bebem muito daquela erva, inchando-se-lhes os pés, as pernas e o ventre, mostrando seu rosto
apenas o0ssos, e a palidez a figura da morte.

E que horror no fato do espanhol mais sentir ndo ter quem lhe carreque a prdpria carga, do que a morte do pobre indio>

0 extrativismo e o trabalho nas lavouras dos encomendeiros romperam as formas de producao da auto-suficiéncia tribal
tornaram a aldeia indigena reduzida presa facil das demandas da dos colonos espanhdis e dos paulistas.

0s vinculos comerciais estabelecidos entre os encomendeiros e os paulistas, analisados em estudo precedente3s, incluiam o
fornecimento de “pecas humanas” colhidas através de malocas. Se ndo subjugados e vendidos como infiéis pelos encomendeiros,

(..) os portugueses vao ao sertdo e enganam esta gente dizendo-lhe que se venham com eles para 0 mar, e que estardo
em suas aldeias, como 13 estdo em sua terra, e que seriam seus vizinhos. Os indios crendo que é verdade, vem-se com eles,
e os portugueses por se os indios nao se arrependerem lhes desmancham logo todas as suas rocas. E assim os trazem, e
chegando ao mar os repartem entre si; uns levam as mulheres, outros os maridos, outros os filhos, os vendem... 3

0 governador Hernandarias insistiu na catequizacdo dos indios do Guaird, por serem muito numerosos, pois desta maneira se
conseguiria com maior eficiéncia a conquista da regiao e a preservacao do seu potencial humano.

6. Missao

Se muito cedo os jesuitas manifestaram a sua desaprovacao ante a conquista ibérica, dirigindo criticas aos vicios da colo-
nizacao e a deturpacao dos costumes e da moral cristd, tendo em vista a conquista espiritual, com mais vigor o fazem diante da
dissipacdo e da dizimacdo da populacdo nativa, fonte elementar da construcdo das bases materiais da organizacdo eclesiastica e
da ordem na América. Diogo Gongalves registrou as diferentes formas de fazer malocas e os interesses que as movem, tendo em
vista a reparticao de pecas para o servico pessoal, sem que houvesse, em contrapartida, a cristianizacao exigida para que se
pudesse fazer encomenda.38 Montoya diz textualmente “sou testemunha que na Provincia do Guaird o encomendeiro mais justo
ou correto se servisse por mais seis meses de cada ano de todos os indios que tinha por encomenda, sem pagar-lhes coisa nen-
huma. E os que eram menos detinham-nos de dez a doze meses”.3°

A liberacdo do comércio por Hernandarias colocou as encomendas do Guaird numa situacdo de extrema vulnerabilidade. De
instrumentos de fixacdo da colonizacdo agropastoril e da populacdo indigena passaram a representacdo de instancias de apoio
as atividades ilicitas e ao abastecimento do comércio entre os dois nicleos emergentes de povoamento - Assuncao e Sao Paulo.
A sua descaracterizacdo enquanto estrutura sociocultural e economica emergente, fundamentada na cultura e nas potencialidades
regionais, teve na exploracdo intensiva da erva-mate e no servico pessoal e no comércio humano a sua face mais espuria, viti-
mando e desalojando as populacdes nativas do seu habitat natural. Cimplices ou ndo, os encomendeiros do Guaird tornaram-se
presas e vitimas da projecdo dos interesses do colonialismo interno, fomentado inicialmente e freado depois pelo proprio sis-
tema colonial, e alvos de combate da missao jesuitica. O préprio governador Hernandarias, que estimulou a implementacdo do
sistema de encomendas no Guaird, percebeu a necessidade de assentar novas bases de colonizacdo na regido. Sugeriu a orga-
nizacdo de doutrinas que, distintas da encomenda, promovessem nas aldeias reduzidas a ordenacao do espaco produtivo e a dis-
posicao da forca de trabalho em vista do seu desenvolvimento autdnomo, mantendo presentes os interesses da coroa e da igre-

34 MONTOYA, p. 41.
35 Idem.

36 SCHALLENBERGER, Erneldo. As missdes jesuitico-guaranis: um projeto de sociedade colonial (séculos XVI e XVII). Folia Histdrica del Nordeste. Resisténcia: Universidade
Nacional Del Nordeste, n° 6, p. 219-253, 1984.

37 ANCHIETA, José. Carta, informacdes, ... In: PEIXOTO, Afranio. Cartas jesuiticas Ill. Rio de Janeiro: Academia Brasileira, 1933, p. 378.

38 GONCALVES, Diogo. Parecer sobre os diferentes géneros de “malocas”, as suas injusticas e a maneira de restituir os indios ilicitamente escravizados. In: CORTESAQ,
1951, p. 138 e sequintes.

39 MONTOYA, p. 42.
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ja: tornar os indios suditos do rei e cristdos fiéis. Solicitou, para tanto, colaboracdo da Provincia Jesuitica do Brasil.40 Assim, em
1589 os padres Manuel Ortega e Tomds Fields, da Companhia de Jesus, iniciaram os seus trabalhos apostdlicos na regido de Vila
Rica, mediante o apoio dos encomendeiros, mas jd sofrendo resisténcia indigena em vista das relacdes negativas decorrentes
das encomendas.

A decisao efetiva de transformar o Guaird em terra de missao fez com que, em 1610, o Provincial dos jesuitas, padre Diogo
de Torres, elaborasse as “Instrucdes para a consciéncia dos encomendeiros”, pelas quais recomendou que usassem moderacao,
recompensassem os indios e, se isto ndo fosse possivel, pedissem perdao pelo que Ihes deviam. Por outro lado, pedia que os
indios livres ndo fossem outorgados a outros encomendeiros e que os jesuitas ndo contradissessem a proibicao do servico pes-
soal.41

A organizacdo de nucleos populacionais indigenas mais consistentes, capazes de fazer resisténcia aos desmandos dos colo-
nizadores, solucdo que Ndbrega j& havia apregoado como necesséria para o planalto de Piratininga, foi atestada por Montoya
para o Guaird, que, diante da exploracao do trabalho pessoal e do apresamento de indios, viu crescer a miséria e decrescer a
populacdo nativa.42

Mesmo que os primeiros contatos no Guaird se deram junto aos indios reduzidos em pequenos povoados nos dominios dos
encomendeiros, 0 modelo de evangelizacdo comecou a se separar da politica usada para a colonizacdo da regido. O novo mod-
elo de evangelizacao se assentou nas decisdes do Sinodo de Assuncdo, que definiu as bases pa\storais e aprovou o catecismo
quarani. 0 sinodo nasceu de uma certa colaboracdo entre Hernandarias e o Bispo Martin Ignacio de Loyola. Nele foram denunci-
adas as injusticas e as formas de escravizacdo dos indios. A libertacao pela evangelizacdo ndo deveria se dar estritamente em
relacao ao servico pessoal, mas, também, no sentido da promocdo humana e crista.

Amparadas pelas Ordenacdes de Francisco de Alfaro, dadas em 1611, que estimularam a politica de segregacdo étnica, as
reducdes tornaram-se um modelo antagonico as encomendas. Com elas pretendeu-se livrar nao sé o indio do servico pessoal,
mas também do dominio do encomendeiro, colocando-o diretamente ao servico do rei. 0 Guaird, em virtude das possibilidades
humanas e ambientais tornou-se, portanto, um espaco apropriado para a missdo. Diogo de Torres afirmou que “aquela regido
era muito propicia para reducoes de indios, que tém abundancia de viveres, e os mesmos indios prometem mais que em out-
ras partes reduzir-se a povoados, onde aprendem o caminho do céu”.43

A missao veio para frear o colonialismo interno, evitar a alteridade possivel decorrente da miscigenacdo e firmar as bases da
Igreja e do Estado pela conversao e pelo assentamento indigena.
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El uso ciudadano del agua: una comparacion entre Buenos Aires y las misiones jesuitas

Norberto Levinton
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“dime de qué y de cuanta agua disfrutas y te diré quién eres”
de Daisy Ripodas Ardanaz
“Las ciudades indianas”?

Durante la conquista espaola la eleccion del sitio de fundacién de una ciudad siempre estaria unida a la posibilidad de con-
tar con suficiente agua para sus habitantes2. Las Ordenanzas de poblacion de 1573 incluirian recomendaciones al respecto; es
evidente la vinculacion de sus ideas con las expresiones pertinentes de la “Politica” de Aristoteles. El filésofo habia dicho que
la ciudad debia “contar con abundantes aguas y manantiales en su interior; y si no, esto debe procurarse mediante la pre-
paracion de muchos y grandes recipientes para las aguas de lluvia”3; las ordenanzas de poblacién de las Leyes de Indias pre-
cisarian “que el terreno y cercania sea abundante y sano” y “el mas fértil, abundante de pastos, leia, madera, metales,
agua dulce”.

Sin embargo la ciudad de Buenos Aires hasta la sequnda mitad del siglo XIX no contaria con la cantidad necesaria ni con la
pureza del vital elemento4.Su ubicacion arriba de una meseta para quedar protegida de las crecidas del rio le impediria utilizar
facilmente las aguas del Rio de la Plata. Por otro lado las caracteristicas de una costa con escasa profundidad que sélo brindaria
agua barrosa tampoco facilitaria las cosas; menos ayudaria su subsuelo -salvo excepciones zonales- ya que aportaria un agua sa-
litrosa mala para la bebida y poco aconsejable para otros usos. La idea de realizar una excavacién para conformar un pozo de
agua se veia como un imposible; el espesor de la capa de greda hacia muy cara su ejecucion. La obra de Aristételes habia de-
jado claramente expresado que para la ciudad debia “tenerse en cuenta la salud de los habitantes y esto radica en que lugar
se encuentre con la situacion y con la orientacion correcta y luego en utilizar aguas saludables”.

Por todo ello Buenos Aires en su etapa colonial distaba mucho de acercarse a la idea de “polis”. Aristételes habia definido
la ciudad como “un conjunto de ciudadanos”.5 ;Esa era una posible caracterizacién de Buenos Aires?. La accesibilidad de mu-
chos de los habitantes al agua del rio seria restringida. La gran mayoria sélo podria acceder al agua transportandola arriesgada-
mente desde la escarpada costa; la barranca seria “intransitable para carretas y solamente a pié o a caballo se podia andar
por ellas uno a uno” ¢. Segin Zabala y Gandia los pobres tendrian muchas dificultades para abastecerse del agua del rio; “las
familias modestas no disponian mds que de un muchacho que iba a buscar el agua en verano, pero que por los frios y vien-
tos no podia hacerlo en invierno”7.Mientras tanto los ricos contratarian el poco aseado servicio de los aguateros. El agua del
rio se debia asentar dentro de tinajas para poder ingerirla; Herz afirma que tenia basuras y mucho barro3. Por ello se construi-
rian aljibes; Concolorcorvo escribe que después de ver a los aguateros cargar agua de la que quedaba entre las pefias de la cos-
ta “sélo bebi desde entonces de la del aljibe que tiene en su casa don Domingo de Basavilbaso, con tales precauciones y
aseo que puede competir con los mejores de Europa”®. Es evidente que existian por lo menos dos clases de ciudadanos. Lucio
Mansilla confirmaria esta idea al resaltar que las fincas que tenian aljibes “eran contadas, indicantes de alta prosapia o de gen-
te que tenia el rinon cubierto”.10

El otro aspecto pobremente resuelto era el de la evacuacion de las aguas de lluvias. La escasa organizacion del problema de-
terminaba el aislamiento de ciertos sectores de la ciudad durante las épocas de tormentas. Esto se veria agudizado por la au-
sencia de cotas de nivel en las diferentes manzanas del tejido urbano. Algunas viviendas quedarian por debajo y otras muy por
encima de los niveles de la cuadra trayendo este tema dificultades al decidirse la ejecucion del empedrado (el Gobernador Ce-

1 Ripodas Ardanaz, Daisy. “Las ciudades indianas”. En Horacio Difrieri. Atlas de Buenos Aires. Tomo 1. Bs. As., Municipalidad de la Ciudad de Bs. As., 1981, pag. 114.
2 Ripodas Ardanaz menciona que ya figuraba el tema en las instrucciones a Pedrarias y a Cortés. Op. Cit..
3 aristoteles. “Politica”.Madrid, Alianza, 1994, pag. 268.

4 En Buenos Aires no habia “pilas” (fuentes, recipientes de piedra con pedestales) como en otras ciudades de América. Ripodas Ardanaz dice - refiriéndose a México,
Lima y otras ciudades de centroamérica- que la pila era “casi infaltable en la plaza mayor, alamedas y ciertas plazuelas”.Op. Cit., pdg. 114.Torres Balbas afirma que
en Madrid se construyeron fuentes publicas a partir de 1618.

> bidem, pag. 107.

6 Declaracion de Bartholomé Howel ante el Escribano Real Josep Zenzano.7 de abril de 1770.En “Documentos y planos relativos al periodo edilicio colonial de la ciudad
de Buenos Aires”.Buenos Aires,Municipalidad de la capital, 1910, pdg. 263.

7 7abala, Rémulo y Gandia, Enrique de. “La historia de la ciudad de Buenos Aires”. Buenos Aires, Municipalidad de la ciudad, 1936-37,pag. 261.
8 Herz, Enrique German. “Historia del agua en Bs. As.”. Bs. As., Munic. de la Ciudad de Bs. As., 1979, pag. 26.

9 Concolorcorvo. “El Lazarillo de ciegos caminantes” (1773).Barcelona, Labor, 1973, pag. 148.

10 wmansilla, Lucio. “Mis memorias”. Bs. As., Hachette, 1955, pag. 69.
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vallos encargaria la nivelacion de la ciudad tomando a la plaza mayor como punto de referencia). El obispo Manuel Antonio de
la Torre mencionaria en 1768 la situacion del Alto de San Pedro: era un arrabal “desmembrado de la ciudad por una profunda
zanja que muchas veces lo hace incomunicable”". Eran los famosos “terceros”; en algunos casos pantanos imposibles de va-
dear. Lafuente Machain destaca que en pleno centro de la ciudad seria necesario poner centinelas para impedir desgracias; “los
transedntes y aun los jinetes se hundian y corrian el riesgo de ahogarse”. 12 El plano de Joseph Bermudez (1713) muestra
claramente la red de desagiie integrada por estos zanjones que terminaba en el terreno pampeano o a través de la barranca en
el rio. Algunos de estos arroyos o zanjones llegarian a denominarse en funcion de los sitios por donde pasaban. Asi se conoce-
rian el “Primero” o “Tercero del Sur”, el “Sequndo “o “Tercero del medio” y el “Manso”, el mds importante por su dilatado
trayecto. Estos reducidos cursos de agua mds semejarian pantanos que arroyos. La gente tiraba basura en ellos; a ello se suma-
ban las deposiciones de los caballos que dejaban sus duefios sujetos a los postes de las aceras cuando entraban a las pulperias
y muchas veces se veian animales muertos. Segin José Antonio Wilde la ciudad tenia depdsitos de inmundicias y verdaderos fo-
cos de infecciones; “era sucia; en invierno, por el barro; en verano, por el polvo”'3.También Zabala y Gandia hacen hincapié
sobre la escasa salubridad de ciertos aspectos de la ciudad; el agua salobre y dspera de los pozos a veces estaba “contamina-
da por los pozos ciegos”. No por casualidad los ciudadanos de Buenos Aires deberian soportar varias epidemias. Entre 1717 y
1718 moririan alrededor de 5000 personas. Posteriormente habria nuevos brotes en 1734, 1739 a 1741, 1747 y en 1769.

En varias oportunidades se intentaria modificar este nivel de habitabilidad. Hacia 1757 se solicitaria al Cabildo la autorizacion
para construir un pozo para quardar escarcha en invierno; pocos afios después se hablaria de traer hielo de la cordillera. Por 1783
habria una propuesta para retirar agua del rio, subirla a un depdsito al norte de la ciudad y luego repartirla. El mismo afio Juan
Francisco de Aqguirre escribiria acerca de la posibilidad de construir una red de desagiies por conductos subterrdneos. Ninguna de
estas propuestas superaria una sesion del cabildo portefo. La situacion mds explicativa acerca de la voluntad ciudadana seria la
alameda. La apertura de esta calle, ya vista como una necesidad desde la gobernacion de Cevallos, podia significar la posibili-
dad de integrar la ciudad y el rio. Mejoraba la accesibilidad a la costa permitiendo el recogimiento de agua con carros que pu-
dieran transportar pipas o toneles de mayor capacidad reduciéndose el precio del servicio. Sin embargo una gran parte de los
“individuos del cabildo” 14se opondrian; sélo los “hombres hijosdalgo y de noble linaje” apoyarian al entonces Gobernador
Bucarelli. Tanto Vicente de Azcuénaga como Manuel de Basavilbaso 1>(unidos familiarmente por varios casamientos), alcaldes de
Buenos Aires, pondrian dinero y se encargarian de las primeras obras. Ninguna de las partes involucradas en este conflicto ten-
drian en cuenta a los sectores mds pobres de |a ciudad. Para Bucarelli el problema radicaba en el encono que le tenian los regi-
dores por haberse encargado de |a expulsion de los sacerdotes de la Compaiiia de Jesus. Por su parte los regidores opinarian que
la construccion de la alameda se debia a un capricho de Bucarelli ya que habia otras necesidades més urgentes. Lo cierto es que
las consideraciones de los sectores enfrentados parecerian tener poca relacion con la problematica de la alameda como nexo en-
tre la ciudad y el rio. Una hipdtesis que hemos sostenido en un trabajo anterior podria sefialar la existencia de intereses comer-
ciales comunes entre el Gobernador Bucarelli, Basavilbaso, Azcuénaga y el Administrador de las misiones Sanginés; importantes
ganancias que en desmedro de los indios del pueblo de Yapeyu podrian haber suscitado la envidia de los que no participaban
en el negocio. Por eso la obra de la alameda se realizaria sin grandes discusiones durante el gobierno de Vértiz. Lo importante
es que la mayor parte de los ciudadanos de Buenos Aires deberian esperar hasta la eclosion de la fiebre amarilla para poder
contar con agua mds saludable. La poblacion reclamaria durante largos afos un suministro de agua “pura y limpia” que aprovi-
sionara a 100 carretillas de aguateros por dia. Recién hacia 1869 comenzaria a definirse el sistema de provision de agua corrien-
te y los desagiies para la ciudad. El informe técnico diria “tomamos agua envenenada, comemos pan envenenado y conser-
vamos bajo nuestros domicilios el foco de infeccion mas maligno que jamas haya inventado el hombre, el sumidero”16. Es
importante saber que en otras ciudades de América se habia avanzado mucho mds sobre el tema. Se impondrian impuestos (si-
sa sobre la carne, el aguardiente, el vino o el vinagre) para subvencionar el trazado de acueductos, construir canales o acequias,
conformar lagunas artificiales y levantar azudes (presas). Algunas de estas obras permitirian cierto desarrollo industrial: hacien-
do lagunas artificiales en Potosi (Bolivia), acueductos y represas en algunas ciudades de Mexico -aparte de la capital- como Va-
lladolid (Morelia), Puebla, Guanajuato, Chiapa de Corzo y Querétaro, el acueducto de Pinula en Guatemala, los acueductos de la
Zanja Real Fernando VIl y el canal de Vento en San Cristobal de la Habana (Cuba), el acueducto en Lima, el canal sobre el rio Ma-
pocho en Santiago de Chile y hasta la acequia dispuesta por orden del Virrey Sobremonte en Cérdoba del Tucuman; utilizdndose
el agua para el funcionamiento de molinos hidraulicos, trapiches y otras maquinas. También se harian desagues (albafales y cloa-
cas) como el gran canal de Tequixquiac hacia el lago de Mexico.

Con estos antecedentes es importante destacar la actitud que se mantuvo, a diferencia de la de Buenos Aires, en los pue-
blos misionales. El Provincial Diego de Torres les ordend a los misioneros en 1609: “escogeran el pueblo que tuviere mayor y

11 e Ia Torre, Manuel Antonio. En Lafuente Machain, R. de. “Buenos Aires en el siglo XVIlI”. Bs. As., Municipalidad de la ciudad, 1946, pag. 38..
12 | afuente Machain, R. de. “Buenos Aires en el siglo XVIII". Op. Cit. , pag. 53..

13 Wilde, José Antonio. “Buenos Aires desde setenta afios atrds”. Bs. As., EUDEBA, 1960, pag. 18.

14 Informe del Fiscal.En “Documentos y planos relativos al periodo edilicio colonial de la ciudad de Buenos Aires”. Op. cit., pag. 117.

15 Azcuénaga habia realizado en Cadiz informacion de pureza de sangre, hidalguia y solteria. Tanto Azcuenaga como Basavilbaso Ilevarian gestiones en Madrid en 1781
de informacién de nobleza. En Siegrist de Gentile, Nora. “Linaje e hidalguia vasca: algunos expedientes presentados al cabildo de Buenos Aires hasta 1810”

16 “Nejoras de Ia ciudad de Buenos Aires” Buenos Aires, 1870.
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mejor comarca y de mejores caciques, y en el sitio mas a propdsito hagan la reduccion y poblacién ...(...) ...advirtiendo pri-
mero que tenga agua, pesqueria, buenas tierras y que no sean todas anegadizas ni mucho calor sino buen temple y sin mos-
quitos ni otras incomodidades, y en donde puedan sembrar y mantenerse hasta ochocientos o mil indios”.7Mas adelante el
provincial agregd entre otras cosas que se hagan “lagunas de pescado”. ;Qué es lo que queria especificar?. Responderemos es-
to mas adelante al describir el abastecimiento de agua a los pueblos. Por ahora constataremos el cumplimiento de lo ordenado
por el provincial; cuando el Padre Roque Gonzdlez de Santa Cruz le envia la anua de 1613 de San Ignacio Guazu dice que “las
aguas son muchas, buenas y perpetuas” 8. ;Qué significaban estas palabras?

Desde el principio de las reducciones la concepcion que determinaria la organizacion de los pueblos tendria que ver con una
idea profundamente humanista y progresista. La civilizacion de la polis propuesta por los jesuitas significd la aplicacion de los
conocimientos europeos de la época y al mismo tiempo la continuidad de las experiencias de las culturas nativas especialmen-
te en lo que respecta al dominio del medio y a la bisqueda de la elevacion de la forma de vida para adecuarla a las ensefian-
7as de Jesucristo; se entendi6 asi a una sociedad respetuosa de la salud de sus habitantes.

Para los misioneros fue una satizfaccion transmitirle a los indios todos los aportes que podian provenir de su capacidad inte-
lectual. En ese sentido el libro “El Paraguay natural” del Padre José Sdnchez Labrador muestra en su sequndo capitulo la bondad
de las aguas del sistema del Plata, las diferencias entre algunas de sus aguas y origen de rios y fuentes. Cuando salidé en los dia-
rios la cuestion del acuifero guarani me pregunté si los misioneros pudieran haber tenido alguna consciencia del mismo. Me di-
rigi al INA (Instituto Nacional del Agua) y me asesoraron al respecto®. Podemos afirmar que existid un convencimiento de que
la zona de los pueblos era prolifica en manantiales perennes de agua potable e inclusive se tuvo la certeza de su mantenimien-
to debido al ingreso del agua de lluvia en capas de roca baséltica fisurada.20 Pero lo mds interesante fueron los métodos de cons-
tatacion de una determinada fuente. Su ubicacion habra l6gicamente incidido en el planteo de los pueblos y en la proximidad
de las viviendas.

El pueblo de San Francisco Xavier ... ”lo pasaron a un bosque “muy alto y vistoso puesto en donde se han hallado las como-
didades que en el primero se deseaban: el agua, muy cerca y tanto que pasa por el pueblo, en nuestra huerta un manantial y
aun dos..." 21,

Artur Barcelds 22destaca que el fundador de San Juan Bautista -el Padre Antonio Sepp- con el objetivo de garantizar la pro-
vision de agua para el asentamiento habria localizado un lugar de nacientes. “Ahora me preguntard, tal vez, de donde saco el
agua que necesito para mi gente. Si la recibo de un pozo artesiano o de canales y lagunas y lagunas subterraneas. O si he
construido tal vez unas cisternas para recoger el agua de lluvia. Nada de eso, la Providencia Divina me ha proporcionado
como mencioné arriba 4 hermosas y sanas fuentes al pié de la colonia que me dan suficiente agua para mis indios”.

Sanchez Labrador explica, retomando al tratadista Vitrubio, que tirdndose en el suelo a la mafiana temprano y escudrifiando
horizontalmente los alrededores se podian percibir evaporaciones del agua de los manantiales23. Después mencionard otros da-
tos como la busqueda de humedad por nubes de insectos pero esencialmente hizo evidente la facilidad con que los misioneros
solamente observando atentamente podian descubrir una fuente. Eran indicios juncos y canas alrededor de los cuales sélo habia
que hacer pozos poco profundos. También se utilizé la llamada, por Sanchez Labrador, “vara adivinatoria”. La radioestesia estd
comprobada cientificamente y es posible de verificarse mediante un péndulo. Este misionero relata que los indios Mbayas regis-
traban “la ceja u orilla de algun bosque al sur o al poniente” 24porque las huellas de agua no se secaban.

Los indios guaranies, que llamaban Ybus (agua que brota) a los manantiales, también aportaron sus conocimientos. No por
nada segun Schmitz el significado de Mby'a es hijo del agua. Gonzélez Torres2> destaca la forma de pescar de los guaranies me-
diante la disposicion de diques dejando agua retenida y anestesiando a los peces que quedaban prisioneros.

Hubo también otro tipo de aportes culturales que trajeron los sacerdotes de la Compafiia de JesUs. Es evidente que con res-
pecto a la provision de agua cualquier idea de los jesuitas estaria influenciada por el tratadista Vitrubio26 y los sistemas proce-
dentes de la ciudad espaola de origen isldmico.

Seqlin Maria Jesds Rubiera Mata en la descripcion cordnica del paraiso la ciudad ideal era un oasis atravesado por rios y ace-
quias con profusion de arboles frutales. Para los jesuitas estaba claro que el concepto del acto de la purificacion fue puesto por

17 Sierra, Vicente. “El sentido misional de la conquista de América” Bs. As., Ediciones Dictio, 1980, pag.402.

18 “para que los indios sean libres....Int. y notas Fernando Maria Moreno, Rafael Carbonell de Masy y Tomas Rodriguez Miranda. Asuncién, Santos Martires, 1994, Pag.
35.

19 agradezco la paciente respuesta del Dr. en Geologia Adrian Silva Busso.
20 Jas corrientes periddicas dependen del grado de altura del agua en uno de los ramos del surtidor...Paraquay Natural...,op.cit., pag. 551.

21 Bib. Nac. de Rio de Janeiro, Manuscritos de la Coleccion De Angelis, I, pags. 230 y 231.Citado por Rafael Carbonell de Masy en Estrategias de desarrollo rural en los
pueblos guaranies. Barcelona, Quinto Centenario, 1992.

22 Barcelds, Artur H.F.”Espaco e arqueologia nas missoes jesuiticas:o caso de Sao Joao Batista”. P. Alegre, EDIPUCRS, 2000.

23 Estas ideas las tomd del tratado De Arquitectura Libro 8° Capitulo 1°de Vitrubio.

24 sanchez Labrador, Jose. Paraguay Natural lustrado. 1° parte, Libro 2.Ravenna, 1772. Pag. 636.

25 Gonzdlez Torres, Dionisio. “Cultura guarani”. Asuncion, Litocolor,1991, pag. 183 .

26 ibros de la Biblioteca de Candelaria. AGN, Sala X, 17-3-6.Ver De Arquitectura de Marco Vitrubio Polion Libro 8° Capitulo 6° “Conduccion y capacitacion de las aguas”.
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los constructores musulmanes al servicio de la salud publica. Mikel de Epalza 27menciona distintos aspectos de la provision de
agua en la ciudad isldmica. Primeramente la captacion; si se realizaba mediante pozos, norias (rueda hidrdulica), azudes (repre-
sas) o impluviums. El transporte, desde la captacion a la distribucion, por medio de acequias (zanja o canal), acueductos, alcan-
taras (acueducto subterraneo o sumidero), etc.. Después habria que considerar el almacenamiento; mediante albercas (estanques
artificiales), aljibes (pozos, cisternas), azudes (presas hechas en los rios para desviar el agua), etc.. Finalmente la distribucién ur-
bana y la eliminacidn. Vitrubio sefala tres maneras de conducir el agua: por medio de tuberias de plomo, por cafierias de barro
o por canales de albaiiileria. Hemos comprobado la existencia de cafierias de barro en el pueblo de Loreto y canales de albafii-
leria en San Cosme y Jesus.

Al respecto es importante el estudio de la provision de agua realizado para San Juan Bautista. Arno Kern (arquedlogo brasi-
lero) describe la reduccion a partir de su representacion en un mapa encontrado en la Biblioteca Nacional de Paris. “Em nen-
hum outro documento se percebe com tantos detalhes a importancia do meio geogréfico e a série de rios e arroios que en-
volve o povoado missioneiro e a sua utilizacao para as atividades do cotidiano.A vegetacao em torno dos cursos de dqua es-
ta mais sugerida do que retratada em sua exuberancia natural. Duas pontes facilitam a passagem dos rios, no caminho pa-
ra Sao Miguel e no para Santo Angelo. As vertentes, transformadas em fontes de dgua, estao todas assinaladas. A leste do
povoado duas indias parecem vir de uma dessas fontes transportando recipientes ceraminos na cabeca possivelmente com
agua. A sua frente caminha un indiozinho com duas moringas uma en cada mao. Junto a fonte outras indias aparecem en
posicoes diversas. Bosques plantados com arvores frutiferas, tanto na quinta como no entorno do povoado, complementam
esse cendrio ambiental. As atividades de pesca (recordar lo que decia el Provincial Diego de Torres), coleta e caca estao per-
feitamente caracterizadas... (...)...se ve a dois indios pescando em uma canoa monoxila, enquanto dois jacarés nadam pe-
lo rio. Pdssaros, possivelmente tucanos, voam em medio a vegetacao”28 . Una cuestion para dilucidar es comprobar si las fuen-
tes corresponden a desvios de agua provenientes de los arroyos cercanos o surgieron a partir de manantiales y fueron conecta-
das posteriormente con los arroyos como vias de extraccion de las aguas ya utilizadas. Barcelds explica que el plano de San Juan
Bautista muestra 6 fuentes de agua en los alrededores del nicleo urbano. Segin su opinidn todas ellas recibirian agua del Arro-
yo Lajeado do Moinho. Las fuentes habrian tenido estructuras de represamiento del agua. Una de las fuentes, de 600 metros cua-
drados, estaba cercada por barreras de tierra. La barrera norte tenia 44 metros de largo y la barrera sur 49,5 metros. En la extre-
midad oeste habia 11,5 metros con una abertura de 1,5 metros ubicada en el centro de la barrera. A partir de ella se desarro-
llaba un canal. Sus muros tenian 0,70 metros de altura y 1,50 metros de ancho. En este caso la azud (represa) pareceria haber
servido para bebedero de los animales. La siguiente fuente es identificada por Barcelés como dedicada al riego. Sepp dice: “en
este mismo lugar, un valle risuefio de tierra sumamente fértil cubierto de un bosque verde, donde nacen dos manantiales
que riegan los retofos, planté mas tarde un huerto frutal2.” No tiene un canal sino que es el propio declive del terreno el
que, una vez abierta la compuerta, llevaba el agua. Al respecto se encontraron bloques de basalto préximos a la vertiente. La
fuente nimero tres habria sido dedicada al lavado de la ropa; asi lo indica -como lo mencionamos- uno de los planos de San
Juan Bautista. Esto permitiria sefialar que habria existido un funcionamiento diferenciado para cada una de las fuentes.(Kern ha-
bla de provision de agua a las oficinas artesanales y cocina, riego de la quinta y limpieza de letrinas para el colegio)Podemos
mencionar otros ejemplos que certifican la aplicacion de un criterio similar en otros pueblos misionales. Son evidencias docu-
mentales los comentarios del Padre Sanchez Labrador: “no ha faltado un jesuita industrioso que cegé y allané lagunas y pan-
tanos que caian inmediatos a la reduccion y doctrina en que era parroco. Para lograr esto formé tageas y fosos...”30 Tam-
bién Azara, cientifico de fines del siglo XVIII, advirtio en el pueblo de Apéstoles la existencia de “una bellisima fuente de pie-
dra de silleria, con sus cafios y un hermoso lavadero, que es la Unica cosa de esta especie que he visto desde el Rio de la
Plata acd”;31 se trataria de los famosos piletones (alberca: estanque) que dibujara Lugones en 1906.La Salvia identifico un sis-
tema en San Nicolds llamado chafariz (pila de fuente o fuente con cafios) que llevaba el agua de una fuente hasta el nicleo ur-
bano por un sistema de aprovechamiento de la inclinacion del terreno. En los asentamientos de San Miguel y San Lorenzo se en-
contraron fuentes y canalizaciones con sitio determinado para los cantaros (zafariche) y de donde salia el agua por la boca de
unas esculturas de dngeles. Snihur, durante sus trabajos para el Proyecto Misiones Jesuiticas (Convenio Argentina- Espaia), en-
contrd estanques en un radio de 400 metros del pueblo de Nuestra Sefiora de Loreto. Afirma que se trata de tajamares que em-
balsaban las aguas pluviales reteniéndolas en depresiones naturales del terreno pero también podrian ser manantiales. En el ca-
so de Santo Tomé se conoce un plano de la coleccion de Guillermo Furlong que muestra la ubicacion de los manantiales alrede-
dor del pueblo y de sus estancias32.

27 Epalza, Mikel de. “Espacios y sus funciones en la ciudad arabe”. En “la ciudad islémica” Zaragoza, Institucion Fernando el Catélico, 1991.

28 Kern, Arno. “ Histéria e iconografia: documentos sobre a missao de Sao Joao Batista”. En “Missoes a questao indigena”. Anais do XI Simposio Nacional de Estudos
Missioneiros. Santa Rosa, UNIJUI, 1995.

29 |bidem, pag. 19.

30 sanchez Labrador, Joseph. “Paraguay Natural” Parte 1. En Carbonell, Rafael.”Técnica y tecnologia apropiadas en las misiones quaranies”. Estudos fberoamericanos. P.
Alegre, 1989.

31 azara, Felix de. “Descripcion general del Paraguay”. Madrid, Alianza, 1990.
32 Fyrlong, Guillermo. “Cartografia jesuitica del Rio de la Plata” Buenos Aires, Peuser, 1936.
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También un memorial del Padre Luis de la Roca menciona para el pueblo de Jests la construccion de una acequia con el fin
de evitar que agua de lluvia pase de la loma a la plaza33.

En San Cosme y Damidn se han encontrado atarjeas (via de los excrementos) conectadas con los comunes (sanitarios) y una
ventilacion del sotano-despensa. Son parcialidades que revelarian la prolijidad de un trazado que estaria dispuesto por el nicleo
principal y por las viviendas indigenas. En Santa Ana los investigadores Carugo y Pini han encontrado un estanque ubicado en la
huerta y construido con bloques de asperdn. Presenta la forma de un cuadrado de 6 metros de lado y 1,8 metros de profundi-
dad. El estanque poseia cinco salidas, dos de ellas hacia los talleres y otras dos hacia el lado opuesto. Furlong 34mencionaba un
Memorial del provincial en 1693: “la acequia que pasa por los retretes necesita mayor cuidado para que nunca falte el agua”
(mds que a una acequia que es un curso de agua abierto sequramente se referia a una atarjea). Carugo y Pini han encontrado
otro estanque a unos 1000 metros al norte de la reduccion. Se trataria de un cuadrado de 7 metros de lado y 1,1 metros de pro-
fundidad también realizado con bloques de asperdn. En uno de los muros se observan tres pequefias aberturas que para los in-
vestigadores eran bocas de entrada del manantial. Una compuerta permitia la salida del agua por una cafieria subterranea de la-
jas.

En el pueblo de Nuestra Sefiora de Loreto 3encontraron una zanja bastante extensa de 0,40 metros de profundidad. La pu-
dieron reconocer a partir del dngulo sudoeste de los talleres y a partir de alli se extiende en linea recta unos 50 metros siquien-
do la direccion del muro de estas oficinas de trabajo. Desde alli dobla en dngulo recto y sigue la direccién del muro mayor del
cementerio. Llega a medir aproximadamente unos 180 metros. En el drea de las viviendas de los indios encontraron trozos de
piedra atravesadas por cafierias de cerdmica en su centro. Los trabajos realizados han destapado algunos trozos de hasta 3 me-
tros de largo por lo que se puede comenzar a pensar en la extension de estas redes. A estos primeros trabajos habria que agre-
gar las excavaciones realizadas por el arquedlogo Juan Ignacio Mujica en este mismo asentamiento. Su estudio de las letrinas re-
velaria una conduccion de los desagies hacia el huerto.

Otros usos conexos del agua tenian relacion con la ingenieria mecanica. Para las misiones Furlong 36destaca que en la 16°
Congregacion Provincial de 1762 se pidi6 una cdtedra de matematicas porque las artes mecdnicas3’. que forman una parte de
las matematicas se utilizaron en la fundacién de nuevos pueblos de indios para su arquitectura, la industria de las maderas y la
hidrotécnia3®. Sanchez Labrador menciona la facilidad con que se podian armar molinos o dispositivos similares debido a la can-
tidad y calidad de las aguas.

También la topografia tuvo que ver con la cuestion del agua. Pensamos que se realizaron estudios para delinear los niveles
del terreno y proyectar el trazado de las caferias. En la época se utilizaba el “nivel de tranco” que 3%constaba de dos largas pa-
tas de madera y un travesafio horizontal graduado. Del vértice superior colgaba una plomada cuyo hilo seiialaba sobre la regla
graduada del travesaio un desnivel existente entre ambas patas. Otro instrumento muy utilizado era el “corobate40 o nivel de
agua” que funcionaba con el principio de los vasos comunicantes. Su técnica se denominaba “nivelar a borneo”, el nivel de agua
equidistante y alineado entre dos miras. Pero no se han encontrado menciones de estos instrumentos en los inventarios; lo que
si ha aparecido es un listado de libros técnicos de matematicas, geometria y mecanica que habian en algunas bibliotecas de los
pueblos. Podriamos mencionar a autores como Vicente Tosca, Ifiigo de la Cruz, Miguel Gerdnimo de Santa Cruz, P. Ramos y P. Gas-
par Scotto de matematicas; Alexandro Cappa de geometria y Guidi Ubaldi de mecdnica 41. Los estudios topograficos fueron deci-
sivos para evitar o aprobar movimientos de suelos para las obras de arquitectura. En San Juan Bautista como en Santa Ana el
templo y el colegio fueron elevados artificialmente (el movimiento de tierras fue importante)..

El hallazgo de todos estos elementos estd anunciando la necesidad de realizar una investigacion que deberia ser profundiza-
da particularmente en cada pueblo. Evidentemente cada detalle estd sefialando una concepcion absolutamente diferente a la im-

33 AGN, Sala IX, 6-9-6. Memorial del 29 de mayo de 1725.

34 Furlong, Guillermo. “Misiones y sus pueblos de Guaranies”. Buenos Aires, Imprenta Balmes, 1961.

35 pini, Jorge/ Carugo, Esteban. “Las ruinas de la reduccion de Nuestra Seriora de Loreto”. Posadas, UNAM, 1975.
36 Furlong, Guillermo. “E/ trasplante cultural” Ciencia. Bs. As., TEA, 1969,pag. 434.

37 ver el uso de maquinarias de arquitectura descriptas por José Cardiel o para la preparacion del grano y la fabricacion de harina como las atahonas (molinos de trigo).
AGN, Sala IX, 45-3-11. Descripcion de una atahona: “La rueda debe tener el vuelo necesario para los dientes y sus camas solo han de ir labradas sin escoplead-
uras para los dientes los cuales solo han de ir en listones labrados a azuela...”.Un documento relacionado con la expedicion del Padre Rico de 1745 aporta una
lista de instrumentos para los estudios del Padre Quiroga: “dos relojes de faltriquera para la mensura del tiempo, dos telescopios uno de 8 y otro de 16, una
lamina de cobre para un cuadrante, 18 pliegos de papel para mapas, un libro de las estrellas australes, dos compases, un astrolabio, un estuche matematico
con reglas logaritmicas...”. (AGN, Sala IX, 7-1-1)

38 hidrotécnia: arte de construir maquinaria hidraulica.
39 “obras hidrdulicas en América Colonial”, Madrid, Centro de Estudios Historicos de Obras Publicas y Urbanismo, 1993.

40 Antiquo instrumento de topografia que servia para apreciar el nivel de las aguas. Vitrubio lo menciona en uno de sus diez libros justamente dedicado al agua. Es una
regla con una longitud aproximada de 20 pies. En sus extremos posee unos brazos transversales que se corresponden con exactitud, poseen la misma medida y
estan fijados en los extremos de la regla formando un angulo recto; entre la regla y estos brazos van unos travesaios sujetos por medio de espigas que tienen unas
lineas trazadas en perpendicular con toda exactitud; ademés, lleva unos hilos de plomo suspendidos en cada uno e los extremos de la regla; cuando la regla esta
en su correcta posicion, si los hilos rozan de manera idéntica a las lineas trazadas es sefal de que el corobate esta perfectamente nivelado.

41 AGN, sala IX, 17-3-6. Libros de la biblioteca de la reduccion de Candelaria.
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plantada en la ciudad de Buenos Aires durante la misma época. En las misiones la idea de polis configuraria a una de las expe-
riencias culturales mds preocupadas por la relacién entre el agua y el hombre. Como decia el Cordn el paraiso era un “vergel
por el que corren los riachuelos”2; las reducciones quizas no llegaban a tanto pero evidentemente estuvieron organizadas por
una voluntad consciente de la importancia de la salud publica para los habitantes.43

42 Burckhardt, Titus. “La civilizacion hispano-drabe”. Madrid, Alianza, 1992.

43 Laminas del trabajo: “Aguatero” (Acuarela de Carlos Pellegrini) (c. 1831) en “lconografica”. Bs. As., EMECE, 1964. Plano de San Juan Bautista de la Biblioteca
Nacional de Paris, Plano de Santo Tomé de la “Cartografia Jesuitica del Rio de la Plata” de G. Furlong.Bs. As. 19 .
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La pedagogia misionera de José de Acosta

Elmer Robles Ortiz

Introduccion

El sacerdote jesuita espaiol José de Acosta (Medina del Campo, 1540-Salamanca, 1600), llegd a Lima el 28 de abril de 1572
para cumplir funciones de lector y predicador, es decir, en la catedra y en el pulpito, actividades en las cuales era de lo bueno
que tenia su pais. Tal hecho revela la importancia asignada por San Francisco de Borja al viaje de este personaje al Pert. En efec-
to, el General de la Orden tuvo en consideracion, de un lado, los problemas generados por los conquistadores y encomenderos,
y de otro, las estrategias a sequir en la evangelizacion de los nativos, comprendid pues la necesidad de seleccionar gente muy
capaz para consolidar la Compania de Jests y lograr el objetivo de educar y cristianizar a los hombres oriundos de estas tierras.
Asi le comunicé al Padre Provincial del Perd, Jerénimo Ruiz de Portillo. Desde el primer momento, Acosta demostrd ser tan bri-
|lante como sacerdote y profesor. El inicio de sus clases de teologia en Lima, por su solemnidad, parecié mas propio de Salaman-
ca 0 Alcald que de una ciudad de las Indias, lo cual llamé poderosamente la atencién en aquel Perd alin sangrante por las gue-
rras civiles entre los conquistadores.

En 1573, el Provincial le envio en mision hacia la sierra sur del pais: a visitar el colegio del Cusco; recorrer otras ciudades,
predicar y estudiar la situacion religiosa y las necesidades espirituales mds urgentes, de modo que también estuvo en Arequipa,
Juli, La Paz, Potosi y Chuquisaca. En ese viaje aprendid el quechua y conocié sin situ la problematica de la region, particularmen-
te el estado social, moral y politico de grandes poblaciones nativas, victimas de diversos como crueles abusos. Posteriormente
desempeii6 los importantes cargos de Rector del Colegio de San Pablo (Lima) y Provincial de su Orden, en cuyo ejercicio convo-
¢6 a la primera congregacion o concilio de la Compaia de Jesds en el Perd (1576), que acordé, entre otros asuntos, pedir auto-
rizacion al General para fundar misiones y residencias en pueblos de indios, asi como para crear seminarios donde se educasen
los hijos de los caciques. También dispuso la elaboracion de vocabularios, catecismos, confesionarios y cartillas en quechua y ay-
mara destinados a la evangelizacion de los naturales. Con motivo de dicho evento, Acosta viajé por sequnda vez al Cusco. Y a los
pocos afos, nuevamente se dirigid al sur con el objeto de impulsar su obra misional en Juli y visitar los colegios jesuitas de esa
area, o fundar otros. En el tercer concilio limense (1582), por su conocimiento de la realidad, su erudicion y la consistencia de
sus planteamientos, también cumpli6 rol protagdnico. Uno de los documentos producidos entonces fue un catecismo que se con-
virtio en el primer libro publicado en América del Sur, el afio 1584.

En su calidad de cronista, José de Acosta exhibe caracteristicas singulares en relacién con los demds autores de esta clase de
obras. Por cierto, la crénica implica fundamentalmente narracion sin opinion reflexiva; pero los escritos de él, ademas de rela-
to, contienen andlisis y comentario, explicacion y juicio. Vale decir, no queda satisfecho con el inventario y descripcion de cosas
raras y extranas de la naturaleza y de la sociedad. Su nutrida cultura cldsica y humanista, su espiritu filoséfico, su vision de los
problemas sociales y hechos histdricos, su capacidad de interrogacion a que somete todo lo que ve, y la experiencia de sus via-
jes, le sirven para comparar las realidades de América con las teorias de Europa. Su propdsito ya no es, pues, afadir una narra-
cion mds a las existentes, sino explicar las causas de las novedades. Por una parte, flora, fauna, clima, relieve, recursos hidricos
y minerales, y por otra, ciudades, historia, costumbres, religion, trabajo, gobierno; esto es, la tierra y el hombre, son presenta-
dos en sus pdginas con tal maestria que revelan al gran naturalista y humanista que las escribi6. Sus textos no se reducen a la
casualidad y casuistica de los hechos naturales y sociales, sino también alcanzan la causalidad y buscan la generalizacion.

Acosta asume una actitud diferente en el enfoque de los problemas socio-culturales del continente, lo cual repercute en su
concepcion y praxis respecto a la educacion y evangelizacion. Su obra no es solo de descripcion o trabajo etnogrdfico; de un en-
sefiante del cristianismo o profesor de aula; su obra, ademéds de ello, es la de un intérprete, de un precursor de ideas ubicadas
hoy en los terrenos de la antropologia, |a pedagogia y diversas ciencias sociales. Es un adelantado de la teoria etnolégica y edu-
cativa.

La obra de Acosta

José de Acosta se nutrid de los preceptos biblicos, obviamente, y de autores clasicos: Aristételes, Platon y Plinio, entre ellos,
asi como de filésofos cristianos, sobre todo, San Agustin y Santo Tomds. Y como habia nacido en 1540 -el mismo afo de funda-
cion de la Compaiiia de Jesus- vivid en tiempo del movimiento humanista, cuya influencia se reflejé en sus ideas, particularmen-
te en las de cardcter educativo emparentadas con las de Erasmo de Rotterdam y Juan Luis Vives. Premunido de un consistente
soporte teérico emprendid su labor misionera, educativa y de estudio de la realidad del continente americano, lo cual se expre-
sa en su fica obra escrita y en sus realizaciones directas.

Su produccién de mayor importancia resulta de sus 17 afios de permanencia en América, 15 de ellos en el Perd, uno en Mé-
xico y otro en el Caribe. Sus obras principales son dos: De Procuranda Indorum Salute o Predicacion del Evangelio en las Indias
y la Historia Natural y Moral de las Indias. Ademés escribid: Concilium provinciale limense, De Christo revelato, Respuesta al co-
rregidor de Potosi, Instrucciones para los que se embarcan y vienen de Indias, Dos memoriales al Consejo de Indias sobre la fun-
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dacién del colegio San Martin de Lima, y diversas cartas como las denominadas Anua de 1576 y 1578.

De Procuranda Indorum Salute, primer libro escrito por un jesuita en América, fue publicado en Salamanca en 1588. Es la
principal obra de Acosta como misionero, tedlogo y moralista. Su idea central es la conversion a la fe catélica, frente a lo cual
exhibe gran optimismo en vista de la capacidad de aprendizaje de los naturales. En general, se refiere a las misiones, y trata es-
pecialmente de resolver los problemas metodoldgico-educacionales de la predicacion del evangelio; asimismo critica duramente
a los espafioles por los abusos cometidos contra los indios.

La Historia natural y moral de las Indias aparecid en Sevilla en 1590. Sus pdginas demuestran que, ademds de tedlogo, mo-
ralista, exegeta y predicador, Acosta fue un gran naturalista e investigador social. Esta obra, la mas conocida, es el resultado de
su admiracién por la naturaleza americana y su profundo interés por las culturas autdctonas, aspectos de los cuales hace un mi-
nucioso y profundo estudio. Todo fue observado, descrito, analizado e interpretado siguiendo un proyecto elaborado a semejan-
za de la moderna metodologia de investigacion cientifica. Si bien se refiere a las “Indias occidentales” en su conjunto, se cen-
tra en Perl y México.

:Qué le impuls6 a escribir sus libros sobre temas americanos? En De Procuranda dice: “La causa principal que me movid a
componerlo fue ver que muchos tenian varias y opuestas opiniones sobre las cosas de Indias y que los mas desconfiaban en la
salvacion de los indios (...) lo cual me hizo retraerme a pensar con gran diligencia en toda esta materia, e investigar ardiente-
mente lo que hubiese de verdad”. Y afiade: “Los que lean estas pdginas verdn que nosotros con dnimo imparcial, decimos de
igual manera lo bueno que lo malo, lo dulce que lo amarqo”™. Y su Historia natural y moral de las Indias igualmente la escribe,
sequn sus propias palabras, “para buscar la verdad” tanto “de la cualidad de la tierra de Indias” como “de los hombres y de
sus hechos”, vale decir, estudiar la naturaleza y la sociedad de esta parte del mundo. Pero en la sequnda obra nombrada es mas
especifico al decir que pretende lograr dos fines:

1) Deshacer la falsa opinion respecto a los indios vistos como gente bruta, bestial y con escaso o ninglin entendimiento, y por
eso victimas de muchos agravios, al punto de haberse servido de ellos “poco menos que de animales”, por tanto, se debe
dar a conocer su modo de vida, en la cual, dice, “tenian muchas cosas de barbaros y sin fundamento”, pero “también otras
muchas dignas de admiracion”, por lo mismo “se deja bien comprender que tienen natural capacidad para ser bien ensefia-
dos, y aun en gran parte hacen ventaja a muchas de nuestras repablicas”.

2) Ayudarlos a vivir de acuerdo con sus propias leyes y costumbres en lo que no contradigan al cristianismo, pues por ignoran-
cia de sus fueros se han cometido muchos errores al gobernarlos y juzgarlos, agravio tan carente de razdn, que los indios
aborrecen a los espafoles “como a hombres que en todo asi en lo bueno como en lo malo, les somos y hemos siempre si-
do contrarios”.2

Educacion y evangelizacion

Los dos ejes de accion de la experiencia jesuita, esto es su labor misional y educativa son inseparables, conforman un todo
unitario. En verdad, la evangelizacion es un proceso educativo con caracteristicas distintivas en relacion a la educacion en senti-
do lato. “Es sabido -escribe Manuel Marzal- que evangelizar es llevar la “buena noticia” o anunciar la palabra salvadora de Dios
en Jesucristo, que debe comunicarse en el mundo cultural del oyente y abrir a éste a la verdadera libertad. En este sentido -agre-
ga-, la evangelizacion debe ser inculturada, es decir, que esa palabra definitiva de Dios para los hombres se presente y se ex-
prese en el lenguaje cultural de los evangelizados. Ademds, debe ser liberadora, es decir que ayude a éstos a liberarse de I3 es-
clavitud del pecado y de todas las formas de opresion”. En efecto, esa accion de comunicar la palabra salvadora es en esencia
una accion educativa, porque ésta implica cambio o transformacion de la vida del hombre y de los pueblos de un estado cultu-
ral a otro. No es posible pues separar educacion de evangelizacion, ambas estan conectadas en forma indisoluble, particularmen-
te, asi aparece en el pensamiento y la accion de los jesuitas, como también lo sostiene el mismo autor antes citado cuando apun-
ta que “al llegar Acosta al Pert, la evangelizacion de los indios por la Iglesia Catdlica parecia haber fracasado y, ademds, entra-
fiaba la doble contradiccion se ser poco inculturada, porque los misioneros creian que el mundo religioso de los indios estaba
dominado por el demonio y poco liberadora, porque la cruz venia al lado de la espada”.3 Precisamente, Acosta elaboré un en-
foque o modelo pedagdgico para ejecutar el proceso educativo formal escolar y la cristianizacion en América, acorde con la rea-
lidad del continente, cuyos rasgos principales son expuestos sinopticamente a continuacion.

Diversidad socio-cultural

La Comparia de Jests destacé en la tarea educativa. Su fundador propugné que el hombre fuese integramente cultivado y

1 José de Acosta (1954). De Procuranda lindorum salute. En: Obras del P. josé de Acosta. Madrid, Ediciones Atlas, 389 y 391
2 josé de Acosta (1894): Historia natural y moral de las Indias, Madrid, Impresor Ramon Angeles, t 2, p. 141, 142 y 143.
3 Jas dos citas Gltimas han sido tomadas de Manuel Marzal F. (1993): José de Acosta. Lima, Editorial Brasa, p. 47
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los beneficios de la educacién alcanzaren a mayor nimero de personas. Consecuente con ello, para educar mejor, desde los co-
legios y desde las misiones, y con el objeto de introducir cambios socioculturales en las comunidades, Acosta realizé un trabajo
paciente en el recojo de datos acerca de la vida de los hombres del continente y los someti6 a riguroso andlisis. En términos de
nuestro tiempo, esa labor corresponde al campo de la aculturacion planificada, seqan la cual no son cientificas ni validas las ge-
neralizaciones que, logradas en una determinada realidad, se pretende aplicar a otra completamente diferente; es decir, no se
debe actuar sin estudiar sistematicamente |a problematica especifica de una comunidad a la cual se destina un programa de de-
sarrollo. Sin desconocer la importancia de las experiencias derivadas de programas de desarrollo en una comunidad, para su apro-
vechamiento en otra, la antropologia social considera que una medida capaz de prosperar en un contexto puede fracasar en otro
de caracteristicas diferentes. Precisamente, Acosta al comenzar su estudio de los hombres y hechos de América, elabora una ti-
pologia o clasificacion de sociedades, con el propésito de cumplir mejor su labor evangelizadora. Su espiritu de observacion le
permiti6 distinguir diversos grados en el desarrollo cultural de las “naciones bdrbaras”, concepto utilizado para diferenciar a los
hombres oriundos de Indias y los de Europa. “Pues aunque llamamos indios -anota- todos los barbaros que en nuestra edad han
sido descubiertos por los espafoles y portugueses (...) sin embargo, no todos son iguales, sino que va mucho de indios a indios,
y hay unos que se aventajan mucho a los otros”.4 Pero también usa el calificativo barbaro para referirse a los hombres de otras
partes del mundo. Su tipologia comprende tres clases o categorias:

“La primera es la de aquellos que no se apartan demasiado a la recta razén y del uso comin del género humano, y a ella
pertenecen los que tienen repdblica estable, leyes publicas, ciudades fortificadas, magistrados obedecidos y lo que mds im-
porta, uso y conocimiento de las letras, porque donde quiera que haya libros y monumentos escritos, la gente es mas huma-
na y politica”. A esta categoria pertenecen los chinos, japoneses y gente de varias provincias de la India oriental.

“En la sequnda clase incluyo -dice- los barbaros, que aunque no llegaron a alcanzar el uso de la escritura, ni los conocimien-
tos filoséficos o civiles, sin embargo tienen su repablica y magistrados ciertos, y asientos y poblaciones estables, donde quar-
dan manera de policia, y orden de ejércitos y capitanes, y finalmente alguna forma solemne de culto religioso. De este gé-
nero eran nuestros mejicanos y peruanos, cuyos imperios y repablicas, leyes e instituciones son verdaderamente dignas de
admiracion”. También incluye aqui a los araucanos y “otros reinos y principados menores”.

“Finalmente, a la tercera clase de barbaros no es facil decir las muchas gentes y naciones del Nuevo Mundo que pertene-
cen. En ella entran los salvajes semejantes a fieras, que apenas tienen sentimiento humano, sin ley, sin rey, sin pactos, sin
magistrados ni republicas, que mudan de habitacion, o si la tienen fija, mas se asemeja a cuevas de fieras o cercas de ani-
males”. Dentro de este tipo considera a los caribes, chunchos, chiriguanos, mojos, iscaycingas, la mayor parte de gentes del
Brasil y la Florida, los moscas y los habitantes de las riberas del rio Paraguay. Y fuera de América, los habitantes de las islas
Molucas y Salomdn, como también del “continente préximo”, es decir de Australia, entonces ignorada en Europa, y cuya exis-
tencia él la intuyo.5

Pedagogia jesuita

Las drdenes religiosas, establecidas en América durante el siglo XVI, realizaron labor no solamente en el campo evangélico,
sino en diferentes actividades: salud, educacion e investigacion de la naturaleza, la geografia, la historia, la linguistica y otras
areas. Y con el problema de la aculturacion, diversos misioneros comenzaron a calar en el espiritu de los naturales por medios
distintos a los usados por los conquistadores que, sesgados y cegados por la codicia, actuaron con violencia. Surgen asi embrio-
narias ideas y practicas educativas que poco a poco, desde el Caribe -espacio inicial del encuentro de Europa y América- se fue-
ron acrecentando por todo el continente, hasta llegar a expresiones superiores con la obra de los jesuitas, como la realizada en
las tierras del Paraguay. Al comprender los patrones culturales de las poblaciones aborigenes, al explorar y comprender el alma
india, la meritoria labor educativa de entonces fue originando la llamada por Mariano Picén Salas “pedagogia de la evangeliza-
con” o “pedagogia misionera”.6

Particularmente, a los jesuitas, por vivir en el honddn de la realidad continental, no les bastd el contenido de los libros, ellos
pregonaron y practicaron el método de la observacion de los fendmenos naturales y sociales. De alli la amplitud de su labor: fun-
daron pueblos, establecieron misiones, crearon y dirigieron colegios, exploraron rios y selvas, trazaron mapas, elaboraron voca-
bularios y gramaticas de lenguas nativas, escribieron libros, en fin, practicaron la aculturacion planificada y realizaron fecunda la-
bor social e intelectual. Gracias a su obra educativa, fueron formando desde el siglo XVI, también en conceptos de Picén Salas,
una “pedagogia jesuita” adecuada a la realidad americana. Precisamente, egregio representante en el Perd de esa pedagogia
de la evangelizacion o misionera, y con mayor precision de esa pedagogia jesuita fue José de Acota, cuya experiencia en su que-
hacer apostélico y docente, asi como su sélida formacion intelectual, la asimilacion de las ideas educacionales de San Ignacio de
Loyola, del humanismo y por supuesto de la Ratio Studiorum, lo llevaron a elaborar interesantes planteamientos sobre educa-

4 José de Acosta (1954): De Procuranda Indorum Salute, op.cit., p. 391-392.
> Ibid., p. 392-393.
6 Mariano Picon Salas (1965): De la conquista a la independencia, México, FCE, p. 85-86.
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cion y practicar metodologias para propagar el cristianismo acordes con la realidad peruana y americana.

Acosta considera que es sumamente dificil la evangelizacion, no por la supuesta deficiencia intelectual imputada a los habi-
tantes del continente, sino por maltiples variables de la naturaleza, la sociedad y la cultura de este lado del mundo. En esta pers-
pectiva, analiza la problematica educacional-evangelizadora ubicandola dentro del contexto socio-cultural, de modo que su pen-
samiento contiene no solo orientaciones tedricas, sino también sentido practico, centrado en dos grandes aspectos. Uno es de-
mostrar que tanto la educacion, en términos de formacién general, y en cuanto evangelizacion o educacion religiosa, en térmi-
nos especificos de ensefianza-aprendizaje del cristianismo, son posibles de realizar en Indias, puesto que el poblador nativo tie-
ne suficiente capacidad mental para conocer, internalizar y practicar nuevas pautas de comportamiento. El otro consiste en un in-
tento de ordenar la forma de vida de los vencidos y vencedores, poner en ejecucién normas de convivencia, que por ende con-
llevan procesos educacionales, obviamente segln las pautas propias del cristianismo, pero respetando los valores culturales de
la poblacién aborigen. En conceptos de nuestros dias, podemos decir, que el primer aspecto corresponde al “aprender a cono-
cer” y el sequndo, al “aprender a vivir con los demds”, pero también estdn -como se desprende del andlisis de sus ideas- los
otros dos “pilares de la educacion” estudiados en un ampliamente divulgado libro de la UNESCO, esto es, “aprender a hacer” y
“aprender a ser”.

Diversidad de estrategias educativas

Distingue diversidad de naciones y modos de vida de los naturales, por lo mismo, para él es “un error vulgar” ver un solo
“campo o aldea” en las Indias. Aunque para todos se generaliza el nombre de indios, estos son diferentes en su nivel cultural y
costumbres, lo cual habrd de tenerse en cuenta en la obra educativa. La siguiente cita es, al respecto, sumamente significativa:

“(Cosa harto dificil es tratar con acierto el modo de procurar la salvacién de los indios. Porque en primer lugar, son muy va-
rias las naciones en que estan divididos, y muy diferentes entre si, tanto en el clima, habitacién y vestidos, como en el ingenio
y las costumbres; y establecer una norma comun para someter al evangelio y juntamente educar y regir a gentes tan diversas,
requiere un arte tan elevado y recéndito que nosotros confesamos ingenuamente no haberlo podido alcanzar (...) Por lo cual es
asunto arduo, y poco menos que imposible, establecer en esta materia normas fijas y durables; porque como es uno el vestido
que conviene a la nifiez, y otro el que requiere la juventud, asi no es maravilla que, variando tanto la republica de los indios e
instituciones, religion y variedad de gentes, los predicadores del evangelio apliguen muy diversos modos y procedimientos de

7”7

ensenar y convertir”.

Como se ve, sus observaciones son sumamente nitidas respecto a la pluralidad de costumbres de los pueblos de América y
de los diferentes grados de evolucion socio-cultural. De alli Ia necesidad de emplear diversas estrategias en el proceso de edu-
cacion y evangelizacion, lo cual implica la adecuada actuacion de los predicadores. A este problema le concede especial y reite-
rada atencion. Por eso aiiade: “No se deben seiialar unas mismas normas para todas las naciones de indios, si no queremos
errar gravemente. No hagamos, es verdad, a la codicia y tirania maestra de la introduccion del evangelio; o lo que es me-
nos dafioso no antepongamos las ociosas cavilaciones de algunos inexpertos a la experiencia y verdad que enseian los he-
chos”. Es terminante al sentenciar que /a poblacion nativa debe “ser instruida de modo distinto” a lo que se hace con gru-
pos humanos de otros espacios del mundo, sequn su propia realidad, de lo contrario los errores seran inevitables. Y es honesto
en declarar que sus estudios sobre educacion y evangelizacion se refieren principalmente al Perd, cuya gente le es mds conoci-
da. Por tanto, su pensamiento y su practica son la expresion de una situacion vivida y de una problematica concreta sobre la que
realiza su accion.®

Para cada uno de los tipos de sociedades que él sefiala, propone métodos diferenciados de evangelizacion. En tal sentido,
las naciones de la primera categoria: India oriental, China y Japon, deben ser tratadas de modo andlogo a como los apdstoles lo
hicieron en la antigiiedad con griegos, romanos y otros pueblos de Europa y Asia, es decir, evangelizarlos por el convencimien-
to, “por su misma razon”. Porque si se quiere hacerlo con las armas se los volveria enemigos de los cristianos. Los hombres de
la sequnda categoria, mexicanos y peruanos, deben ser “constrefiidos a un poder superior”, a cargo de gobernantes cristianos,
para recibir la ensenanza del evangelio y “costumbres dignas de hombres”, pero respetando su fortuna, sus leyes y modos de
vida que no sean contrarios a la fe. Las gentes del tercer tipo, carentes de ley y repablica: caribes, chunchos y otros grupos me-
nos evolucionados, necesitan aprender “a ser hombres” y conviene instruirles como a nifios, atrayéndolos con halagos para que
voluntariamente se dejen ensefiar, pero si resisten y se “enfurecen contra los médicos y maestros” no se los debe abandonar,
sino contener obligdndolos a renunciar a la selva y a reunirse en poblaciones.

El modelo educativo de Acosta comprende, pues, estrategias que van desde el convencimiento por libre decisién, pasando
por el paternalismo, hasta el uso de medidas compulsivas en casos excepcionales. Todas ellas responden a los rasgos culturales
tipicos de cada sociedad.

(ada cultura tiene sus privativas pautas de vida formadas en el devenir de su tiempo histdrico. Las ciencias sociales -particu-

7 José de Acosta. De Procuranda Indorum Salute, op. cit., 391. Los resaltados son nuestros, ERO.
8 1bid., p. 393-394. Los resaltados son nuestros, ERO.
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larmente la antropologia- consideran que los valores culturales de la gente de otras épocas y lugares no deben ser considerados
como inferiores, solo por el hecho de ser diferentes a los nuestros. Consiguientemente, la educacién por su caracter normativo,
es decir, por considerar pautas socio-culturales especificas, debe utilizar estrategias que respondan a la realidad de cada conglo-
merado humano. Forzar enfoques, modelos o estrategias de educacion surgidos de acuerdo a una determinada problemdtica,
donde conducen a resultados positivos, para ponerlos en prctica en un espacio educativo diferente puede conducir a resultados
contraproducentes. La educacion es un proceso orientado a ayudar a los hombres a vivir segun los normas de una determinada
cultura. Se realiza en todas las sociedades humanas, y en las mds diversas manifestaciones culturales. Por ende, el educador
consciente de esta situacion serd sumamente respetuoso del cuadro de valores culturales del grupo social donde ejerce su labor.

Acosta, no obstante su procedencia europea, occidental y cristiana, de una u otra forma, supo aquilatar -para decirlo con
sus propias palabras- esta “verdad que ensenan los hechos”, y defendié una educacion segun los valores culturales privativos
de cada sociedad, de cada tipo de pueblos, valores que varian de un grupo a otro conformando su personalidad basica o identi-
dad. En este sentido, entendi6 la educacién como un proceso orientado a “aprender a ser”. Y desde un punto de vista cultural,
sustentado en la antropologia y la educacion comparada, podemos sostener que aparece aqui como precursor del relativismo cul-
tural sequn el cual la naturaleza humana formada en la escuela es un producto de cada espacio y cada tiempo en el proceso de
|a historia, por lo mismo, de elementos culturales y objetivos educativos multiples.

Educacion con dulzura y benevolencia

Acosta reflexiond sobre la iqualdad esencial de los hombres y, por ende, la aptitud mental o capacidad de aprendizaje de los
aborigenes americanos, asi como su derecho a tener presencia histérica en el mundo. Y siempre con sentido critico de los hechos
sociales y con un atisbo de relativismo cultural, pero légicamente dentro de la perspectiva europea y cristiana, se esfuerza por en-
contrar los mejores medios que permitan hacer cambiar lo que, en su concepto, era falsa y perjudicial opinién difundida acerca de
los aborigenes, y por dar a entender el orden y procedimientos existentes “cuando vivian en su ley”. Si bien acepta la existencia
entre ellos de “muchas cosas de barbaros y sin fundamento”, también valora “otras muchas dignas de admiracion” por las cua-
les se traduce su natural capacidad para recibir ensefianza y aprender, a veces en forma ventajosa respecto a los europeos. Nu-
merosas de aquellas cosas admirables -organizacion social y politica, agricultura, vialidad, arquitectura y demés artes, sistema de
contabilidad, metalurgia- son observadas, descritas y analizadas por él con riguroso sentido de investigacion. Igualmente, la ca-
pacidad mental de los aborigenes se puso en evidencia mediante el aprendizaje de los elementos culturales traidos de Espafa:
religion, idioma, sistema de numeracion, artes, instrumentos musicales y otros artefactos, nuevas especies animales y vegetales
y tantas cosas dificiles no vistas ni oidas antes en Indias, incorporadas con el transcurso del tiempo al acervo cultural del mundo
andino, con los efectos consiguientes en el modo de vida. Formula al respecto diversas prequntas muy elocuentes:

“:No los oimos muy buena musica, tanto de voces como de instrumentos de cuerda y viento? ;No vemos que algunos lle-
gan hasta componerla con arte?” “;Quién ignora que son muy buenos artifices de escribir, pintar y modelar? ;Y no los vemos
ya litigar con mucha astucia, y mover pleito a sus amos y aun vencerlos? ;De donde aprendieron estas artes?, prequnto. ;Quién
se las ensefid? ;Para esto han de ser prontos e ingeniosos y para solo el negocio de la salvacion, tardos y rudos? ;0 no es, por
el contrario, que si como los nuestros han cuidado de ensefarles lo que no es del todo necesario, con igual diligencia les hubie-
ran instruido en las cosas de la fe, no habrian sido discipulos tan cortos ni quedado tan ignorantes? Asi lo pienso yo”?

En esta misma linea de la capacidad de aprendizaje, manifiesta haber visto a mexicanos y a peruanos representar por me-
dio de imdgenes algunas oraciones cristianas, y repetirlas oralmente tal si estuviesen leyéndolas, habilidad e iniciativa, en su
concepto, propias de los habitantes oriundos de estos suelos, y no de |a ensefianza de sus catequizadores. “No tengo duda -ano-
ta-, que si a muchos de los muy estirados espaioles les dieran de hacer memoria de cosas semejantes, por via de imagenes y
sefiales, que en un afo no acertaran, ni aun quizé en diez”.10

Sus conclusiones acerca de la falsedad de las razones para explicar la falta de propagacion del evangelio y, por lo mismo, res-
pecto a las dificultades de educar a los naturales, son terminantes, y pueden resumirse con las tres citas siguientes:

Primera: “Dejemos, pues, tanto de acusar la infidelidad de los barbaros y su perversidad de costumbres, y reconozcamos al-
guna vez nuestra negligencia y que no conversamos dignamente en el evangelio, y mas nos afanamos en buscar dinero, que en
ganar el pueblo de Dios”.

Segunda: “Yo, ciertamente, hace tiempo que estoy firmemente persuadido que la escasez de mies espiritual en las Indias se
debe a vicio de los operarios, no a esterilidad de la tierra”.

Tercera: “Para un maestro malo, todos los discipulos son estupidos. He recorrido todo este reino del Per mucho mds y con
mayor diligencia que lo que de aqui digo pueda extenderse a las otras naciones de las Indias, pero los indios del Perd, cierta-
mente, no los he hallado en ninguna manera cortos de ingenio, antes en gran parte sutiles y agudos y con no poca sensibilidad
para fingir o disimular cualquier cosa”. 1

9 Ibid,, 508.
10 vease Historia natural y moral de la Indias. En: Obras, op. cit., p. 189
11 vease De Procuranda, op. cit., p. 418, 507 y 508
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Es contrario al uso de la violencia en la propagacion del evangelio porque al actuar de esa forma solo se logrard hacer més
odiosa la religion cristiana y se acrecentaria el aprecio de los naturales a sus idolos. Segun su pensamiento, la guerra es opues-
ta al evangelio, o lo que es lo mismo, la violencia es contraria a la fe; son dos cosas entre si tan dispares: por un lado, difundir
el evangelio de la paz, y por otro, extender la espada de la querra; entonces, es absurdo querer imponer a los hombres por la
fuerza y atentando contra su libertad, la fe que es don de Dios. Abundando en este tema escribe: “Nada hay tanto que se opon-

nou

ga a la fe como la fuerza y la violencia”. “Siendo, pues, voluntario y libre a cada uno obedecer el evangelio (...) claramente se
ve que a los indios no hay que arrastrarlos por la fuerza, sino conducirlos con dulzura y benevolencia”.1?

No fueron pocos los misioneros empefiados en la extirpacion de idolatrias o erradicacion violenta de ritos paganos, en cam-
bio, para Acosta el punto de partida es la persuasion a los naturales; comprender su cultura, demostrar simpatia, brindar confian-
73; actuar con buenas maneras; dar buen ejemplo; mostrarse pacientes y humildes. Con firmeza, pide a los misioneros evange-
lizar alejados de la codicia, guiados por una prudente caridad y con mucha perseverancia en su actuacion. Son sus palabras: “de-
jemos claramente establecido que es fundamento principal de todo: que al disputar del modo de predicar el evangelio a los bar-
baros, no hay que oir en modo alguno a la codicia, porque seria poner en peligro la fe; y al contrario, hay que tomar siempre
por maestra a una prudente caridad”.13

El jurista Juan de Soldrzano Pereyra, al ocuparse del comportamiento de los misioneros en el sentido de que debian abste-
nerse de aceptar bienes materiales, dice que “con graves y elegantes palabras les dejé advertido el Padre Joseph de Acota (...)
que siguiendo el consejo de San Agustin, lo obren y perfeccionen todo, mds con amonestaciones que con amenazas; y ayudan-
do mds que mandando” 14

Los problemas inherentes a la evangelizacion, sequn el jesuita, no deben, pues, imputarse a la supuesta incapacidad de los in-
digenas, sino a su educacion y costumbres ancestrales y, fundamentalmente, a los métodos inadecuados empleados por los misio-
neros que, ademds, no pusieron el debido empefio, mds por el contrario, actuaron con negligencia. En efecto, algunos sacerdotes
se quejaban de las dificultades de los naturales para entender el evangelio, y los acusaban, ademas de iddlatras, de rudos, lentos
y hasta llegaron a afirmar -sequn palabras recogidas por el propio Acosta- que “se pierde inGtilmente el tiempo en ensefarles na-
da de esto” porque “son torpes, estipidos, unos troncos (...) no son capaces de entender nada y para conocer las cosas celestia-
les y del espiritu son totalmente brutos y animales (...) son mds bien cuadripedos que hombres racionales”.> Acosta rechaza en-
faticamente tales imputaciones procedentes de sacerdotes pesimistas e ineficientes en la propagacion del evangelio; que no se-
quian métodos adecuados; no estaban bien preparados para cumplir su funcion educadora, y se quiaban mds por la codicia que por
|a fe. Dice que tales religiosos se quejaban porque los naturales no comprendian nada, sin embargo, no consideraban que su ense-
fianza era realizada de modo tan ajeno y poco acomodado a la vida de los indios, cuya amistad y confianza deberian ganar; su tra-
bajo quedaba entonces muy distante de las caracteristicas personales y peculiaridades de su contexto socio-cultural.

Discrepa con la ensefiaza del evangelio mediante el castellano, lengua extrafia a los hijos del pais, y pide a los misioneros
aprender los idiomas nativos. Y precisamente él conocid la “lingua indica” o quechua, que utilizaba en su prédica con los natu-
rales, lo cual le permitio comprobar la atencién y deleite frente al sacerdote, a quien lo sentian mas cerca de ellos y le profe-
saban un gran carifio. En este problema lingdistico existe un claro reconocimiento del trauma psiquico experimentado por el ni-
fio de comunidades hablantes de lenguas autéctonas, cuando la escuela ofrece la ensefianza en un idioma distinto al materno.
Esta cuestion ha sido dilucidada en tiempos contempordneos, entre otras, por las investigaciones de Aguirre Beltrdn sobre la
educacion indigena en México y la experiencia misionera durante el periodo de dominio hispano, las cuales demuestran que el
aprendizaje de la lecto-escritura es mds solido y rdpido en la lengua materna, y “que -nétese aqui la semejanza con Acosta- el
maestro no indigena, para inducir con eficiencia el cambio cultural, debe identificarse con la comunidad, con su lengua y sus cos-
tumbres”. Y en relacién al obstaculo lingiistico actual que sufren los escolares de aquellas poblaciones afirma que “ha queda-
do sélidamente establecido como evidente axioma refrendado por la experiencia mundial, que la educacion impartida en un idio-
ma que no es el materno adolece de una grave superficialidad y conduce inevitablemente al semianalfabetismo”.1¢ La castella-
nizacion y educacion realizadas sin valorar la lengua del grupo es, pues, un impulso primario, un criterio simplista observado ha-
ce siglos y plenamente confirmado en los tiempos actuales, aunque todavia ahora se actla, en ciertas contextos escolares de las
regiones alto-andinas y selvaticas, como los misioneros que motivaron la repulsa de Acosta, un adelantado en este como en otros
aspectos de la tarea educativa.

Sus ideas, emparentadas con el humanismo del siglo XV, revelan en Acosta un educador con el cual coinciden en lineas im-
portantes diversas teorias psicopedagdgicas paidocéntricas y humanistas de amplia repercusién en nuestro tiempo.

En sus textos también encontramos algunos aportes que ahora se ubican estrictamente en el disefio y ejecucion del proceso
de ensefianza-aprendizaje, en cuanto a principios, etapas o actividades, tales como: trato cordial a los alumnos, propédsitos, mo-
tivacion, fijacion de la atencion, métodos, medios y evaluacion del rendimiento. Expresamente, indica a los sacerdotes no ense-

12 1bid., p. 420. Los resaltados son nuestros, ERO.

13 1bid., p. 430.

14 Juan de Soldrzano Pereyra. (1739): Politica indiana, 3° imp., Madrid, Gabriel Ramirez, editor, t I, p. 160.

15 1bid,, p. 507.

16 (fr. Gonzalo Aguirre Beltran (1973): Teoria y practica de la educacion indigena. México, Secretaria de Educacién Pablica, SepSetentas, p. 64 y 226.
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fiar muchas cosas dificiles, sino pocas y repitiéndolas varias veces con palabras de uso familiar; proponer ejemplos y compara-
ciones; formular prequntas de modo agradable; entablar discusiones sencillas con los alumnos mds avanzados; asimismo: hala-
garlos, estimularlos con premios, persuadirlos, ofrecerles sermones y conversaciones particulares, pero ademds atemorizarlos con
amenazas, si fuere necesario. Otras veces, los elementos didacticos se encuentran implicitos, asi lo revela la siguiente cita:

“;Qué doctrinero pidi6 jamds cuenta a los indios de lo ensefiado? ;Quién usando del didlogo, les ensefié por lo conocido lo
ignorado? ;Cudndo oyo6 el indio de su sacerdote palabras como estas: Mira, acuérdate lo que te digo; te doy esta tarea para que
aprendas en tres dias (...) si respondes bien llevards premio y alabanza; si mal, sufrirds publico castigo y afrenta? ;Cuando se ha
hecho cosa semejante? Finalmente a los indios se ensefa la doctrina como cantan los mendigos sus oraciones o cantinelas pa-
ra pedir limosna, que solo atienden al llegar al fin, y recibida la limosa no cuidan si alguien escucha o no con atencién”.1

Como las respuestas a tales prequntas son negativas y las objeciones fundadas, todo el modo de ensefianza, seqin Acosta,
es ficticio y parecido a algun juego o pasatiempo. De tal manea que ni las personas mds ingeniosas, inteligentes y avidas de
aprender consequirdn superarse; por el contrario, continuardn ignorando el contenido de dicha enseianza.

Por la valia de sus aportes, Acosta ha sido incluido en la antologia sobre pensamiento pedagdgico de los grandes educado-
res de los paises del Convenio Andrés Bello, en la seccién correspondiente al Perd.

La reduccion de Juli

Los primeros jesuitas llegaron al Pert en 1568 y desde entonces se dedicaron a la empresa educadora para cuyo efecto fun-
daron el Colegio de San Pablo en Lima ese afio, y el de la Transfiguracidn en Cusco en 1578. Después abrieron otros colegios en
Lima y sobre todo en el sur. Y ya en el siglo XVII dieron vida a uno en Trujillo. Durante doscientos afios desplegaron los jesuitas
intensa labor en sus colegios. Acosta informa oportunamente a sus superiores sobre dicha labor. Asi, en su Carta Anua de 1576
comenta el rendimiento de los alumnos del Colegio de San Pablo, no regatea elogios y los compara con los de Espana, diciendo
que “van procediendo en sus exdmenes de tal manera que en Alcald y Salamanca pudieran ganar honra”.18 Por su calidad edu-
cativa, dicho plantel atraia a estudiantes de diversas catedras de la Universidad de San Marcos, lo cual motivd queja del Rector
de ésta ante el virrey Francisco de Toledo, quien dictd una provision para prohibir, bajo severas sanciones, a los alumnos univer-
sitarios abandonar sus clases para asistir a las aulas de los jesuitas.

También informa sobre los demds colegios de la Compania ubicados en el sur en poblaciones mayoritariamente indigenas.
Respecto al colegio del Cusco dice que “los muchachos como son tan vivos y habiles, saben catecismo breve y largo en su len-
qua”, y repitiéndolo en sus casas y calles, lo ensefian a los adultos en espafiol y quechua. “Han cobrado estos indios -anota- a
los de la Compaia un amor y respeto cual nunca se ha visto en parte alguna”.1?

Pero queremos enfatizar en la obra misionera realizada en Juli. Tanto en la Carta Anua de 1576 como en la de 1578, alcanza
informacion atinente a la fundacion y desarrollo inicial de “la doctrina de Juli”. Desde el primer momento, el jesuita medinen-
se observo en los muchachos del lugar mayor habilidad intelectual de la que imagind, en contraste con las advertencias y reco-
mendaciones hechas por algunos espafoles para los cuales “no habia més remedio” que emplear la fuerza de alguaciles para
reunir e instruir a la gente. Dice en su testimonio sobre |a educacion en esa ciudad:

“La escuela de los indios es la casa que mas fruto promete en Juli. Hanse puesto hogafio muy en orden; son trescientos mu-
chachos los de la escuela, tienen cuidado dellos un Hermano, gran lengua y muy siervo de Dios. La habilidad de estos mucha-
chos es admirable. Toman con facilidad todo lo que se les ensefia. Han representado este afio dos o tres coloquios o comedias
en su lenqua, de cosas muy dtiles a la edificacion de los indios; yo me hallé a una que me caus6 gran consolacion”.20

Comenta los efectos multiplicadores de la educacion escolar en el seno del hogar y de la comunidad, manifestando que los
alumnos son una barrera contra la hechiceria, el alcoholismo y el comportamiento deshonesto, a punto que cuando los sacerdo-
tes prequntan a los padres de familia si han practicado tales actos, responden: No, porque “me refiiria mi hijo”.

Seqln la Crdnica andnima de 1600, los principales frutos de la experiencia de Juli son tres: 1) la profunda vivencia cristiana,
porque alli los indios habian abandonado sus antiguas idolatrias, de las cuales no dejaron rastros, de manera que ellos eran ver-
daderos creyentes de la nueva religion; 2) el modo de vida civilizado, es decir, la existencia cotidiana de los indios y sus relacio-
nes interpersonales, entre ellos y con los espafioles, transcurrian de acuerdo a normas sociales convencionalmente aceptadas; 3)
la ausencia de relaciones coloniales en la vida comunitaria, esto significa que los padres de la Compafiia defendieron a los na-
turales de todas las formas de explotacion impuestas por los espaiioles en el vasto territorio, al punto de no permitir que éstos

17 pe Procuranda, op. cit., p. 507-508.

18 vease José de Acosta. Fscritos menores. Carta Anua de 1576 al P. Everardo Mercuriano, Prepdsito General de la Compaiiia de jests. Lima, 15 de febrero de 1577.
En: Obras, op. cit., p. 261. En la Carta Anua de 1578 reitera estos conceptos y afiade que los alumnos expresaban entera satisfaccién por el trabajo docente y el
método de ensefanza.

19 1bid,, p. 297.

20 \bid,, Carta Anua de 1578, op. cit., p. 197. En la Carta de 1576 dejo constancia de un consejo que no aceptd por ser una invitacion a la violencia: “Cuando llegamos
aqui (se refiere a Juli) nos decian los esparioles que no habria remedio de traer los indios a la doctrina sino con alquaciles”. Escritos menores, op. cit., p. 286.
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ni siquiera vivieran alli, por todo eso, en Juli no disminuyd la poblacion como en otros lugares.

Estos resultados, seqin Marzal, basado en la cronica antes citada, fueron posibles gracias a las siguientes lineas pastorales:
1°) la ensefianza diaria del catecismo a nifios y adultos por el mismo sacerdote de cada una de las cuatro parroquias estableci-
das en el lugar; 2°) la vigilancia y visita diaria del pueblo por los padres jesuitas con el objeto de impedir la adiccion al alcohol,
las practicas de hechiceria y otros pecados publicos; 3°) la educacion en dos escuelas, en las cuales se enseiiaba a leer, escribir,
contar, misica y doctrina cristiana; ademads algunos oficios de acuerdo a la capacidad, vocacion y género de los alumnos; 4°)
atencion de la salud en el hospital levantado en el pueblo, al que también dotaron de una botica; 5°) la ayuda en alimentos y
de cardcter econémico proveniente de las limosnas de las parroquias y de las estancias de la reduccion.2!

La obra de los jesuitas en Juli, gracias a décadas de paciente trabajo, alcanzé mucha resonancia y larga duracion. El nucleo
humano dejado por Acosta -iniciador de la obra- se convirtio en una reduccion o asentamiento comunitario indigena de consi-
derable influencia en el altiplano del Collao. De Juli salieron misioneros que, en diferentes lugares del sur, actuaron como ele-
mentos de contencion de los abusos cometidos por los espafoles contra los indigenas. Basados en la ancestral agrupacion de los
ayllus, organizaron a la poblacién en torno al trabajo comunitario para las faenas agropecuarias y demds actividades econémi-
cas. Los jesuitas fueron responsables no solo de las funciones religiosas, educacionales y sanitarias, sino también del gobierno
de toda la comunidad. Por eso, algunos han hablado de teocracia. Con su expulsion de los dominios hispanos, la reduccién en-
trd en colapso. Los juicios histdricos sobre esta obra son diversos; tiene defensores y detractores. Pero, de todos modos, impor-
ta resaltar que fue una experiencia en las cual jugaron papel destacado las variables sociales, educacionales y evangelizadoras
habilmente manejadas para mejorar las condiciones de vida de un conglomerado humano nativo.
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Atividades religiosas desenvolvidas pelos colégios da provincia do Paraguai

Pedro Igndcio Schmitz

Introducao

(Cada uma das cartas anuas da provincia jesuitica do Paraguai, desde 1609 a 1762, reserva considerdvel espaco a descricao
das atividades desenvolvidas pelos colégios nas cidades da colonia espanhola, fundadas no século XVI, na bacia do Rio da Pra-
ta. Estas cidades costumavam ter um convento de franciscanos, um de merceddrios e um de dominicanos, e também ndo dis-
pensavam um colégio de jesuitas. As instalacdes e o nimero desses colégios da Companhia de Jesus foram crescendo, chegan-
do a somar onze instituicdes, as quais ocupavam grande nimero de sacerdotes e de irmaos, dedicados ao atendimento da po-
pulacdo da colonia e a formacdo de novos sacerdotes jesuitas e diocesanos.

Quando lemos o termo colégio facilmente nos imaginamos uma instituicao de ensino como na sociedade atual, com predo-
minio de atividades de ensino e educacao formal. De fato, em cada um dos colégios jesuitas da colonia havia um sacerdote, ir-
mao ou estudante avancado, dedicado em tempo integral ao ensino de primeiras letras (ler, escrever, contar e cantar) e um sa-
cerdote ensinando gramdtica latina, muito necessaria para que as pessoas em geral e o clero de uma forma especial pudessem
entender e acompanhar os rituais da Igreja Catdlica. Nos colégios maiores (Cérdoba, Buenos Aires, Santa Fe e Asuncion) foram
sendo instaladas, sucessivamente, catedras de Humanidades, depois de Filosofia Aristotélica e de Teologia, Sagrada Escritura e
Direito Candnico, que, bem cedo, constituiram em Cérdoba uma estrutura completa de formacao superior, correspondente a das
universidades da época, cujo titulo de doutor valia em todo o império espanhol. Mas estas atividades ocupavam, em média, ape-
nas uma terca parte dos sacerdotes da instituicao. Os demais estavam dedicados ao atendimento religioso da populacdo colo-
nial, composta por espanhdis e seus descendentes, indios de servico e independentes e africanos escravos, que formavam uma
estrutura social mal consolidada que se foi desenvolvendo e modificando através do século XVII e XVIII.

Para se entender 0 que era e 0 que representava esta atividade é necessario mostrar em que consistiam estas acoes e qual
0 contexto social e religioso em que elas se desenvolviam.

Para as atividades dos colégios me servi dos relatérios que os provinciais jesuitas periodicamente enviavam a Roma (as Car-
tas Anuas da Provincia do Paraguai); as do século XVII estao parcialmente publicadas, as do século XVIII ainda estao inéditas. Pa-
ra reconstituir o contexto social e religioso dentro do qual atuavam os colégios usei os primeiros cinco volumes da obra de Ca-
yetano Bruno SDB: "Historia de la Iglesia en la Argentina", Editorial Don Bosco (1966-1969).

Cidades, estancias, aldeias de indios

0s jesuitas foram chamados para a Bacia do Rio da Prata quando a estrutura colonial j& se encontrava estabelecida em suas
principais cidades. Asuncion fora fundada em 1536, Santiago del Estero em 1553, San Miguel del Tucuman em 1565, Cérdoba en
1573, Santa Fé também em 1573, Buenos Aires (sequnda fundacdo) em 1580, Salta em 1582, Corrientes em 1588, Jujuy em
1593. Um ano depois, em 1594, os jesuitas criaram sua primeira residéncia em Asuncién do Paraguai.

As cidades coloniais foram implantadas no meio de um territério ocupado por populaces indigenas de desenvolvimento de-
sigual: ao longo do rio Parand, onde surgiram as cidades de Buenos Aires, Santa Fé, Corrientes e Asuncion, os indios eram pre-
dominantemente cultivadores semi-sedentdrios, vivendo em tribos bastante independentes; no Chaco e nos campos meridionais
eles eram cacadores ndmades pouco numerosos e com estrutura social frouxa; no Noroeste da Argentina e na Puna eram agri-
cultores estaveis muito organizados, que haviam pertencido ao império incdico. Estas populacbes, na medida em que vinham
sendo dominadas, eram incorporadas como forca de trabalho, inicialmente a Unica mao-de-obra dos espanhdis, instalados nas
cidades.

Ao mesmo tempo em que Se criava a estrutura civil e administrativa, foi também estabelecida a estrutura religiosa, indisso-
cidvel daquela, através de dioceses, com seus bispos e seu clero proprio. Elas passaram a ser trés: a do Paraguai, com sede em
Asuncion, a do Rio da Prata, com sede em Buenos Aires e a de Tucuman, com sede em Santiago del Estero.

A diocese era administrada por um bispo que na sede tinha sua catedral; nas outras cidades havia as pardquias (curatos) pa-
ra os espanhdis e nos campos as paréquias (curatos) para os indios cristianizados.

0s conventos dos religiosos e os colégios dos jesuitas nao faziam parte da administracdo eclesial centrada no bispo, embora
membros individuais dessas instituicdes pudessem ser indicados e nomeados para assumir cargos na estrutura diocesana, tanto
como bispos como na administracdo de missdes. Sendo auxiliares da administracao hierdrquica a instalacao dessas comunidades
religiosas e suas atividades precisavam da aprovacao da autoridade constituida.

A populacdo colonial era, pois, constituida por espanhdis e seus descendentes diretos que formavam os vecinos (municipes);
moravam no centro administrativo, mas tinham suas estancias distribuidas pelo distrito; s6 espanhdis pobres costumavam morar
nessas estancias. A mao-de-obra era constituida por indios conquistados, convertidos ao cristianismo. Sua gradativa insuficiéncia
fez que se requeresse a colaboracdo de africanos, na forma de escraviddo, mais importante em Buenos Aires e menos em Asun-
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Cion, mas sempre muito presente.

0s dados de 1596, quando os principais nacleos urbanos ja estavam constituidos, podem dar-nos uma idéia da composicao
social da colonia. O distrito de Cérdoba tinha, neste tempo, 300 pessoas espanholas e mais de dez mil indios, quase todos bati-
zados. Santiago del Estero tinha 700 pessoas espanholas e mais de sete mil indios quase todos batizados. La Rioja tinha 200 pes-
s0as espanholas e mais de dez mil indios. San Miguel del Tucuman tinha 130 pessoas espanholas e dois mil indios quase todos
cristdos. Esteco tinha 300 pessoas espanholas e trés mil indios quase todos batizados. Villa de las Juntas tinha 100 pessoas es-
panholas e mil e duzentos indios, a maioria batizados. Salta tinha 150 pessoas espanholas e mil e quinhentos indios ndo batiza-
dos. 0 vale do Calchaqui tinha 100 pessoas espanholas ou menos e um numero grande de indios, organizados, que ja tinham
pertencido ao império incdico.

Os indios registrados sao aqueles a servico dos espanhdis. Ao menos até meados do século XVIII ainda existiam areas peri-
féricas em que a populacao indigena era numerosa, ndo cristianizada, resistente ao avanco colonial e agressiva com relacdo a
este; a resposta espanhola era incorpord-los através da acdo militar e da missao religiosa.

Cordoba de 1627, cinqiienta anos depois de sua fundacao, pode dar-nos uma idéia da distribuicao espacial da populacdo: com
um pouco mais de 300 pessoas espanholas na cidade, tinha na sua jurisdicao ao redor de 700 estancias. Toda esta populacdo
era extremamente pobre, na cidade e no campo, tanto vecinos, quanto o clero diocesano e as casas religiosas.

A populacdo de origem espanhola cresceu rapidamente no século XV, de modo que em 1699 a cidade de Cdrdoba atingia
300 casas e 500 vecinos e o distrito correspondente ja teria ao redor de 1000 casas e 2000 vecinos. O distrito de Santiago del
Estero teria, neste tempo, 808 espanhdis. San Miguel del Tucuman 491, Salta 416, Jujuy 233, La Rioja 159.

As nove par6quias (curatos) de espanhdis das sete cidades da diocese de Tucuman correspondiam agora 27 paréquias de in-
dios cristianizados, mas eles nao passariam de 10% dos que teria havido um século antes; grande parte deles ndo vivia nas se-
des dos seus curatos, como estava previsto, mas dispersos pelas estancias e os descampados, ignorantes, mal atendidos por seus
curas, que eram poucos e mal conseguiam sobreviver.

0 servico pessoal tornara-se ainda mais duro, sendo comum os encomenderos retirarem os indios de suas terras e curatos e
levd-los a fazendas e estancias afastadas e servir-se deles e de suas familias, tanto para o servico doméstico, quanto para o cul-
tivo do campo e oficios mecanicos, como carpinteiros, ferreiros, ou pedes de carretas e condutores de mulas, trafegando dentro
e fora da provincia.

0s africanos, trazidos como escravos, constituiam no final do século XVIIl uma parte considerdvel da populacdo de Buenos Ai-
res, 64% da populacdo de Tucuman, 54% de Santiago del Estero, 52% de Catamarca, 46% de Salta, 44% de Cérdoba (Daniel Scha-
velzon, "Buenos Aires Negra", emece, 2003, p. 18)

E esta, em grandes linhas, a situacao da colonia em que os jesuitas vao trabalhar. Os primeiros chegam, a pedido do bispo
de Tucumadn e em 1594 fundam a primeira residéncia em Asuncién do Paraguai. Em 1607 se organizam como provincia. Em 1614
j& possuem quatro colégios: Um em Cérdoba com 9 padres, 26 estudantes superiores, 18 novicos e 6 irmdos. Um em Santiago
del Estero com 2 padres, 1 estudante superior e 1irmdo. Um em San Miguel del Tucuméan com 2 padres e 2 irmaos. Um em Asun-
cion com 3 padres e 3 irmdos. Em Santa Fé tém uma residéncia com 1 padre e 1 irmao. Em Buenos Aires, também uma residén-
cia, com 2 padres e 2 irmaos.

0 crescimento da provincia foi rdpido e em 1649, quarenta e dois anos depois da fundacao, jé havia 8 colégios com o se-
guinte pessoal: em Cordoba com 13 padres, 12 estudantes superiores, 3 novicos e 16 irmaos. Em Asuncion j& sao 10 jesuitas. Em
Santiago del Estero 12 jesuitas. Em Buenos Aires 11 jesuitas. Em Salta 7 jesuitas. Em La Rioja 6 jesuitas. Em San Miguel del Tu-
cuman 8 jesuitas. Em Santa Fé 6 jesuitas.

Este nimero foi crescendo, de forma irreqular, por recrutamento local e contribuicao européia, de modo que ao tempo da ex-
pulsao da ordem, em 1767, havia em Cordoba 130 jesuitas (37 padres, 52 estudantes superiores, 11 novicos e 30 irmaos). Em
Buenos Aires, entre o colégio e a residéncia havia 52 jesuitas (22 padres, 6 estudantes superiores e 24 irmaos). Em Santa Fe 13
(7 padres e 6 irmdos). Em Corrientes 15 (10 padres e 5 irmdos). Em Salta 14 (9 padres e 5 irmdos). Em Montevideo 4 (2 padres
e 2 irmdos) e assim nas outras cidades. Nao falamos aqui das missdes entre os indios, que também tinham aumentado, porque
nao fazem parte direta de nosso tema. Nesse tempo havia mais de 450 jesuitas na Provincia do Paraguai.

Convém lembrar que os jesuitas nao sdo os Unicos religiosos que, junto com o bispo e seu clero diocesano, atuam no meio
do povo, nessa drea. Em 1743 os franciscanos tinham 11 conventos, com um noviciado em Cérdoba e outro em Buenos Aires,
mais 9 doutrinas, num total de 355 freis. Os mercedarios tinham 10 conventos, com 200 religiosos. Os dominicanos tinham 6 con-
ventos e uma residéncia, com 140 frades. Os jesuitas neste tempo tinham 10 colégios, um noviciado, 3 residéncias, 1 internato,
reducdes entre os Guaranis, 0s Chiquitos, os Chaquenhos, os Pampas e outros. Além das ordens clericais ainda existia um mos-
teiro de Santa Teresa de Jesus (carmelitas) e um mosteiro de Santa Catarina.

Este é 0 quadro em que os colégios jesuitas atuam. As instalacdes se constituiam das acomodacdes dos padres, irmaos e es-
tudantes jesuitas, de espacos destinados ao ensino e educacao, depdsitos e oficinas, mas entre todos os prédios sobressaia a
igreja, grande e vistosa, que era o centro de toda a atividade. A fundacdo das instituicdes se baseava sobre doacdes de particu-
lares e a manutencao das obras era garantida basicamente pelas fazendas administradas pelos colégios; onde também a igreja
ou capela tinha lugar destacado; nem o governo contribuia, nem as atividades tinham 6nus para a populacao atendida.
0s colégios e o atendimento religioso da populacao
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Nas cidades em que estavam estabelecidos os colégios tinham estratégias e acdes diferenciadas para os espanhois e seus
descendentes, para os indios de servico e para 0s negros escravos ou livres. E usavam estratéqias ainda diferentes para atender
a populacdo dispersa pelas estancias e aldeias de indios cristaos. E quando o avanco colonizador chegava aos redutos de indios
hostis, ainda nao incorporados, eles aceitavam missiond-los, embora geralmente com um minimo de resultados.

Para atender religiosamente a numerosa méao-de-obra indigena dispersa, desagregada e abandonada havia, desde o come-
¢o, em cada colégio, um jesuita encarregado da "confraria dos indios". Todos os domingos eles eram reunidos na igreja do colé-
gio para serem instruidos, batizados se ainda pagdos, confessados e para assistirem a missa e comungarem. No primeiro domin-
go de cada més a celebracao era pelos seus falecidos, a que eles assistiam com velas acesas nas maos e, assim, depois desfi-
lavam pela cidade em procissdo. Como nas cidades se foram reunindo indios de origens e procedéncias diferentes, era preciso
falar-Ihes na sua lingua, o que era dificil para o clero diocesano. Mesmo quando a populacao indigena tinha diminuido dréstica-
mente através do século XVIl e XVIII, 3 necessidade de lhes falar na sua lingua nunca desapareceu totalmente. Havia também
muita miséria material que o encarregado da confraria, muitas vezes, era convidado a minorar.

Mais abandonada ainda estava a crescente populacdo de escravos africanos, que foi substituindo mais e mais o servico indi-
gena nas cidades do Rio da Prata, com excecao de Asuncion, onde ela foi sempre escassa. Os documentos pouco falam dessa
mao-de-obra, que movimentava as fazendas, inclusive as dos colégios jesuitas, onde era numerosa. Por isso, também, desde o
comeco, havia em cada colégio, um sacerdote responsdvel pela "confraria dos morenos", que tinha atividades e acdes semelhan-
tes as da confraria dos indios, com sua reunido dominical na igreja para instrucdo, batismo dos ainda pagaos, participacao nos
sacramentos e atendimento religioso e material. Muitos desses negros vinham diretamente da Africa e apenas compreendiam
suas linguas de origem, exigindo que ao menos alguns jesuitas as aprendessem para poderem atendé-los. O problema era mais
sério em Buenos Aires, onde, depois de longa viagem, os negros eram despejados enfraquecidos, doentes e desorientados, pre-
cisando urgentemente de apoio material e espiritual, mas o atendimento era importante em todas as cidades. Embora os resul-
tados ndo sempre fossem ideais, muitos escravos conseguiam identificar-se bem com a nova religido, dentro das confrarias. As-
sim, numa carta anua, ao lado dos longos necroldgios dos jesuitas mortos no periodo, constam dois, igualmente minuciosos, de
um homem e de uma mulher, vindos como escravos, que se identificaram de tal modo com a vida cristd, que foram considera-
dos verdadeiros modelos da mesma. A atuacdo com os negros era considerada pelos jesuitas como uma exclusividade da ordem,
a ponto de surgir sério conflito com o convento de uma outra ordem religiosa, quando esta, sem combinacdo, resolveu assumir
0 atendimento numa das cidades.

Mas também a populacdo espanhola, que formava os "vecinos", mereceu cuidadoso atendimento dos jesuitas. Afinal, seus
filhos estavam na escola do colégio, onde aprendiam as primeiras letras e muitas vezes estudavam gramatica latina. As aces
principais eram as celebracdes eucaristicas, a confissao, a orientacao espiritual individual, os "exercicios espirituais" de Santo Ina-
cio e as congregacdes marianas de homens e mulheres.

A pregacdo, por ocasido da celebracao eucaristica, em todos os domingos e nas numerosas festas era um dos instrumentos
mais importantes para a manutencao da vida religiosa. Durante todo a quaresma ela era reforcada, pregando-se duas vezes por
semana longos sermdes de conversao. Em outros dias, ainda, se contavam exemplos de aceitacao ou rejeicdo da graca divina,
de pecado e virtude, como podem ser vistos as centenas nos relatorios mandados para Roma. Anualmente se festejava o jubi-
leu da doutrina, na festa de Sao José, um dia em que o cristdo podia consequir a remissao de suas culpas se assistisse a missa,
confessasse, comungasse, participasse da procissao e de outros atos religiosos. Outras oportunidades para grande afluéncia a
igreja e fortes pregacdes eram as freqientes epidemias, os ataques de indios, os terremotos e as missdes populares. Em todas
estas oportunidades havia numerosos sacerdotes confessando na igreja, o dia todo, e participavam da eucaristia as vezes mais
pessoas que na propria pascua. A pregacdo, o atendimento de confissdes e a orientacdo espiritual individual ou através dos "Exer-
cicios Espirituais" de Santo Indcio, mais que outras atividades, ocupavam os sacerdotes dos colégios. Suas igrejas eram muito pro-
curadas, especialmente pelas mulheres e as mocas de origem espanhola, porque muitas vezes os homens estavam impedidos
de receber os sacramentos por nao cumprirem as severas prescricoes relativas aos indios de servico. Também as numerosas mes-
ticas, por sua condicdo social ambigua, mereciam atencdo especial.

Aos poucos os homens se foram liviando de seus impedimentos e para eles, e para suas esposas, se organizaram as congre-
gacbes marianas, destinadas a quem desejasse uma vida espiritual de mais alto nivel.

Decorrente desta, uma outra assisténcia era muito requisitada dos jesuitas: o atendimento aos moribundos. Como o jesuita
era 0 confessor por exceléncia, "vecinos", indios e negros, na cidade e no campo, requeriam sua presenca ao pé do leito na ho-
ra do desenlace e para isso nao havia hora do dia ou da noite, bom ou mau tempo, nem distancia que se tornasse empecilho.

Também no campo, onde estavam dispersas as estancias, com espanhdis, indios de servico e negros escravos, os jesuitas fo-
ram auxiliares indispensdveis dos bispos. Estes, inicialmente, pensaram atender a populacao com seu reduzido clero diocesano,
mas logo se deram conta da impossibilidade, pedindo, entdo, o auxilio dos jesuitas, que assumiram a tarefa por ordem do pa-
dre geral. Durante toda a existéncia dos colégios, nas cidades da provincia, anualmente dois sacerdotes de cada colégio saiam a
percorrer o distrito correspondente ao menos durante dois meses, oferecendo assisténcia espiritual através das chamadas "mis-
s0es campestres".

Eles levantavam um pobre toldo junto a uma estancia ou aldeia indigena, pregavam, instruiam, confessavam, oficiavam a eu-
caristia, batizavam as criancas, celebravam e reqularizavam matriménios, reconciliavam os desentendidos e inimigos, promoviam
3 justica social, numa palavra davam & populacdo do campo a possibilidade da pratica religiosa, a0 menos uma vez ao ano e
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com isso também criavam um elo para que estas pessoas quando se aproximava a morte pudessem chamar um sacerdote jesui-
ta que os reconciliasse e acompanhasse o seu desenlace, por mais longe que estivessem da cidade.

Muitas vezes o proprio bispo acompanhava esses missionarios e cumpria pessoalmente as funcdes de administrador superior,
outras vezes autorizava os missiondrios a praticarem os atos que a ele estariam reservados.

Como essas missdes se moviam pelo distrito e voltavam todos os anos, ninguém que ndo quisesse, ficaria privado de assis-
téncia religiosa, fosse ele espanhol, mestico, indio ou negro. Foi a maneira que se encontrou para manter a religiosidade das
pessoas, na soliddo e confusdo dos campos, apesar da auséncia de capelas, curas e assisténcia reqular. E foi, certamente, uma
das mais importantes atividades que os jesuitas desenvolveram nas dreas povoadas por espanhdis na provincia.

No século XVIII estas missdes campestres, aos cuidados dos colégios das diferentes cidades, foram reforcadas por missdes po-
pulares amplas que, partindo de Cérdoba, durante muitos anos, sacudiram as cidades da provincia e os respectivos distritos, atin-
gindo todos os moradores e todas as classes sociais. A populacdo tinha crescido e o atendimento religioso normal jd se tornara
insuficiente. Seu pregador principal era o Pe. Ignacio Oyarzabal, que muitas vezes era acompanhado pelo bispo da corresponden-
te diocese e contava com a colaboracao ndo apenas dos jesuitas dos colégios locais, mas também com o auxilio dos religiosos
dos outros conventos. Esta colaboracao era necessdria, especialmente, para as numerosas confissdes que resultavam da prega-
¢do e das demais atividades da missdo. Esta se estendia, em cada lugar, por uma semana ou duas conforme a necessidade e as
circunstancias. Ela sequia um modelo espanhol, tinha passagens estabelecidas para causar impacto e abalar mesmo o coracao
mais endurecido. O resultado que se esperava era uma conversao profunda, acompanhada de uma confissdo geral de toda a vi-
da, a correcao de todos os erros, injusticas, inimizades, matrimonios irrequlares. Era o inicio ou reinicio de uma vida religiosa
exemplar. Todas estas atividades vinham acompanhadas de rigorosas peniténcias publicas, tdo ao gosto do tempo, praticadas nao
s6 pelos homens, mas também pelas mulheres e até por criancas.

A descricao de aspectos de uma missao, como se 1é na Carta Anua de 1735 a 1743, pode ilustrar isso.

"El dia 27 de Mayo de 1738 fue dado principio a la mision de Cérdoba, del modo siguiente: A la caida de la tarde, después
del toque del Angelus, sali6 el Padre Ignacio con el santo Cristo crucificado, entre dos faroles. Le acompafiaron dos jovenes alum-
nos del Real convictorio de Monserrate, cantando devotamente las estrofas propias a las misiones, interrumpiendo el canto pe-
riodicamente en lugares determinados donde el Padre Oyarzabal intonaba con voz sonora las llamadas saetas, como se las acos-
tumbra cantar en Espaa, invitando al mismo tiempo encarecidamente a todos, a que acudiesen a nuestra iglesia, para oir la Pa-
labra de Dios. Animados por este llamamiento, sequia toda la gente, compuesta de todas las clases y condiciones, al Santo Cris-
to, el cual les invitd por la voz de su ministro, dejando ellos sus negocios y ocupaciones, para dedicarse Gnicamente al negocio
mds importante, que es la salvacion de sus almas. Llegd esto a tanto, que las siervas y criadas, las cuales a esta hora estaban
sacando aqua del rio, que pasa por la ciudad, a toda prisa dejaron el cantaro en su casa, para juntarse a la multitud que sequia
al Santo Cristo, repitiendo devotamente los estribillos de los versos que se suelen cantar. Se componia cada noche este devoto
cortejo de Cristo crucificado de mil y mds personas de ambos sexos, por lo cual se aumentd el nimero de gente, que se habia
apresurado a ocupar a tiempo un sitio en nuestra iglesia, de tal manera que no sélo se llend de bote en bote el templo, sino
también su espacioso atrio, y buena parte de la calle.

"Acto sequido, explicé el Padre provincial Jaime de Aguilar por espacio de media hora la doctrina cristiana, procediendo de
este modo cada noche con ardiente celo, y con su acostumbrada claridad y fuerza persuasiva. Después, los dos mencionados con-
victores de Monserrate disponian los animos con devotos canticos alusivos a la materia de que iba a tratar aquella noche en el
pulpito el Padre misionero Padre Ignacio Oyarzéval, para que todos oyesen con atencion la predicacion de la Palabra de Dios. En-
tre tanto habia subido al pulpito el Padre misionero, vestido de roquete, teniendo en la mano derecha el Santo Cristo crucifica-
do, y, habiendose acabado el canto, casi siempre por espacio de una hora predicaba las verdades eternas, sin ambages, hirien-
do lo mas profundo de los corazones, como por una espada de dos filos.

"Tantos eran los gemidos del auditorio, tantas sus ldgrimas, tantos sus lamentos que levantaron al cielo, ya desde los comien-
z0s de la mision, que el mismo orador se veia obligado a advertir a los oyentes, que moderasen sus ldgrimas y lamentos, para
que no confundiesen sus palabras. Pero, algunas veces no bastaba esta advertencia, para hacer callar a la multitud, demasiado
conmovida, asi que el orador forzosamente tenia que interrumpir el hilo de su exposicion, callando hasta que se habian calma-
do un tanto las manifestaciones de dolor y arrepentimiento de la concurrencia. Que estas no eran superficiales, sino venian del
mas profundo del alma, esto probd su efecto posterior; porque, acabado el sermon quedaban tan penetrados de los que habian
oido, que no pensaban ya,sino en servir a Dios, y salvar sus almas, echandose a los pies del confesor, para confesar sus culpas
con sefiales de extraordinario sentimiento de contricion. Alcanzaron a 2.000 las confesiones generales, y las particulares, oidas
en la iglesia de nuestro colegio, no se pudieron calcular. Las comuniones, que se ha repartido en nuestra iglesia, eran 6.000."

"Pusose fin a la mision con una edificante procesion nocturna, en la cual se llevaba la imagen del Nifio Jesus, la del Ecce Ho-
mo, la de Cristo crucificado, y la de la Virgen de Dolores, llevada esta Ultima en andas puestas a hombros de distinguidas damas
espafolas. Los Padres de la Compaiiia salieron en forma de penitentes, entre ellos el Padre provincial Jaime de Aguilar, todos
con una corona de espinas a la cabeza, y una soga al cuello, y asi todos los demds participantes en la procesion, que no tenian
otro cargo en ella. Ademas, seis Padres, que eram distinguidos oradores, con las mismas sefiales de penitencia, juntamente con
seis sefiores canonigos, y otros extrafios, usaban diferentes modos de mortificacion, menos la sangrienta, la cual estaba proibi-
da a todos. Ocupd el primer lugar de la procesion el Padre José Echague con los nifios de su escuela: Todos estaban vestidos de
blanco, a modo de los llamados Nazarenos, cada uno con una corona de espinas en la cabeza, y una cruz en la mano. El prime-

78



Jornadas Internacionales sobre Misiones Jesuiticas

ro de los Padres que dirigid la palabra al pueblo delante el pértico de la catedral, era el Padre Oyarzabal, llenando la muchedum-
bre la espaciosa plaza. Exhortéla a perdonar las injurias, y a quardar la paz cristiana. Hizo despues abrir las puertas de la iglesia,
y sacar a Cristo sacramentado. Llevélo el rector de la iglesia, el cual habia esperado este momento adentro, y al comparecer él
con la custodia en la mano, prorumpi6 toda la multitud en ldgrimas, abrazdndose mutuamente, y pidiéndo perdén a voces. En
sequida continu6 la procesion hasta el colegio de la Compania. Alli concluyd el Padre provincial la misién, predicando con su acos-
tumbrado entusiasmo el sermdn de |a perseverancia."

Esta é uma pequena amostra do que na carta anua de 1735 a 1743 se reqistra sobre as missdes em Cordoba, Buenos Aires,
Montevideo, Asuncion, Corrientes, Santa Fé, La Rioja, Valle de Catamarca, Santiago del Estero, San Miguel del Tucuman, Salta, Ju-
juy e Tarija, realizadas todas naqueles anos.

A missao popular era um instrumento dspero que se destinava a provocar a conversao e a liberacdo do pecado. Para quem,
depois, aspirasse a uma vida religiosa mais perfeita, o instrumento eram os "Exercicios Espirituais" de Santo Indcio. Eles consis-
tem numa série de meditacdes e praticas que se estendem normalmente por oito dias, durante os quais a pessoa procura dis-
tinguir qual é o melhor caminho para alcancar a perfeicdo no estado de vida e profissao em que se encontra ou que venha a es-
colher.

Estes exercicios eram procurados de forma muito competitiva por homens e mulheres, tanto espanhéis e suas familias, como
pelos indios de servico e escravos, nao excetuando governadores, bispos, o clero diocesano e os religiosos de outros conventos
masculinos e femininos.

0s exercicios eram feitos em casas especiais, de retiro ou de "exercicios", que todos os colégios passaram a ter junto ao pré-
dio principal, ou num lugar adequado, onde os "exercitantes" ficavam recolhidos com a assisténcia de um diretor espiritual.

Geralmente os padres do colégio dedicavam dois meses do ano a estes exercicios, atendendo 8 turmas sucessivas de apro-
ximadamente 40 pessoas em cada turma.

Este era 0 melhor instrumento de que dispunham os jesuitas para criar, nas pessoas que freqientavam sua igreja, um eleva-
do espirito religioso, ndo puramente sentimental, mas refletido, fundamentado e consciente.

Havia, ainda, as missdes dos padres dos colégios entre os indios da periferia, que se opunham ao avanco da colonizacao es-
panhola, mas este assunto ja ultrapassa o espaco permitido para uma conferéncia.

Conclusao

0s numerosos estudos feitos sobre as reducdes entre os indios Guaranis e Chiquitos podem induzir-nos a pensar que este foi
o trabalho principal dos jesuitas da Provincia do Paraguai, fazendo-nos esquecer as atividades dos colégios nas cidades dos es-
panhéis. Mesmo focando o trabalho dos colégios muitas vezes se prioriza o certamente pioneiro ensino em todos os niveis, des-
de a escola de primeiras letras e gramatica latina até o doutorado universitario.

As cartas anuas do século XVIII, entretanto, nos apresentam um panorama muito mais rico e variado, mostrando como a acao
dos jesuitas, uma ordem nascida junto com as grandes navegacdes, descobertas e conquistas territoriais, procurou prestar servi-
co 13 onde ele se mostrava mais necessario.

Nas dreas da Bacia do Rio da Prata, em que o povoamento era predominantemente de espanhdis, a atividade realizada pe-
los colégios era a acdo adequada a estrutura da sociedade, composta por espanhdis, mesticos, indios e negros, que provoavam
as cidadades e os campos. Era um trabalho de acordo com o espirito universalista e pragmdtico da ordem, buscando auxiliar a
populacdo 14 onde fosse mais necessario, sempre com o benepldcito, a coordenacao, ou comando das autoridades civis e ecle-
sidsticas, e lado a lado com as outras ordens religiosas, que com espirito e carisma proprios, atendiam outros segmentos e ou-
tras necessidades da populacdo.
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Un anciano cacique guarani unido al martirio de
los santos Roque Gonzalez de Santa Cruz y de Alonso Rodriguez, s. j.

Rafael Carbonell de Masy, S.).

Introduccion

La Positio super introductione causae (= PSIC) de los Padres Roque Gonzdlez de Santa Cruz, Alonso Rodriguez y Juan del Cas-
tillo, martires jesuitas, presentada en 1932, tanto en su conjunto de documentos como en su disertacion escrita, iba encamina-
da a introducir el proceso de beatificacion de estos tres martires, ya canonizados por S. S. Juan Pablo Il en Asuncion del Paraguay,
el 16 de mayo de 1988.

La misma Positio, con perspectiva del contexto historico de los tres martires, incluyd tres referencias a un anciano cacique
quarani, fiel catecimeno, que celosamente colabord con los Padres Roque Gonzalez y Alonso Rodriguez, durante la fase previa,
tan delicada, de fundar el 1 de noviembre de 1628 la reduccion de Todos los Santos, en el Caird, al nordeste del actual estado
de Rio Grande del Sur (Brasil) y a casi cien kms de la frontera con la provincia de Misiones (Argentina).

Para la provincia jesuitica del Paraguay como para la enorme provincia del Pert, de la que provenia, el nombre de Todos los
Santos del Caard incluia a tres martires jesuitas y a otros franciscanos y seglares del Japdn, beatificados en 1627, unos ejemplos
alentadores para sequir las huellas de S. Francisco Javier y de sus compafieros en el Oriente, modelos y patrones: sin proteccion
de armas evangelizaron, con riesgo de la propia vida, evitando la confusion de las armas con la Cruz en perjuicio del Evangelio.
Tales actitudes exigian suma prudencia a fin de evitar muertes innecesarias, incluso de indigenas convencidos y empefiados en
favorecer la entrada de los misioneros; asi sucedié en Caar6 a un anciano cacique, no obstante tantas precauciones de los Padres
Roque Gonzdlez de Santa Cruz y Alonso Rodriguez. Junto a éstos compartid el riesgo de una misma muerte violenta; como gua-
rani iniciado en la fe, evangelizo con su palabra y el sacrificio de su vida.

A los tres breves relatos sobre este cacique dentro de la Positio de 1932, anadimos dos: uno del P. Diego de Boroa y otro del
P. Antonio Ruiz de Montoya, jesuitas destacados en santidad y celo apostélico como también en conocimiento y comprension de
los guaranis; y estrecha colaboracién con el santo PRoque Gonzalez.

Contexto historico

Sin estar sellado un acuerdo general de paz, en la cuenca del Parand y en la del Uruguay la innovacion del P. Roque consis-
tid en ofrecer a los indigenas oportunamente la posibilidad ponerse bajo autoridad del Rey. Si iniciaba el didlogo sobre un tema
agradable a los quaranis, capaces de distinguir entre el Dios, Creador de cielo y tierra y el diablo. No cabia asociar ese concep-
to de Dios con tantas arbitrariedades que habian sufrido (o al menos, conocido por relatos) como la caza de indigenas en la cuen-
ca del Uruguay para venderlos en Buenos Aires (en el caso de Yapeyd) o en ciudades de Brasil; caso que les justificaba cerrar la
navegacion por el Uruguay, al igual que habia ocurrido en el Parand en los casos de frustradas relaciones familiares entre los pro-
venientes del continente europeo (en mayoria, jovenes solteros) y las hijas de caciques asentados en un lugar que seria llama-
do I3 Asuncion del Paraguay.

Sin generalizar la atribucion de virtudes (o vicios) a una etnia, maxime si las etnias de distintos continentes comparten rela-
ciones familiares y una misma lengua indigena, esas tensiones existentes explicarian la buena acogida y la popularidad, entre
los espafioles y los indigenas, de fray Luis de Bolafios, didcono, y fray Alonso de Buenaventura, cuando en 1575 iniciaron las re-
ducciones del Paraguay. Y el mismo fray Luis de Bolafios influyd en el joven Roque Gonzélez de Santa Cruz, afios antes de que
éste decidiese entrar en la Compafiia de Jesus; y éste, ya jesuita, mantuvo comunicacién con fray Luis, de quien aprovechd bien
el primer catecismo escrito en guarani2.

Mas en contextos geograficos e histéricos diferentes, ambos afrontaron opciones bien distintas: como primeros evangelizado-
res y fundadores de reducciones, los franciscanos decidieron residir en ellas para proteger los guaranies ante los abusos de en-
comenderos, y cesaron de fundar reducciones cuando no podian atenderlas; los jesuitas, ya en el Guayrd y en otras zonas mds
distantes de Asuncidn, iniciaban reducciones de guaranies reacios a sujetarse a encomenderos y aprovecharon una alternativa
ofrecida en 1611: la de que los indigenas se pusiesen bajo encomienda del Rey; al iqual, que en el Guayré fue acogida la opor-
tunidad de encomenderos que por motivos éticos cedieron todo trabajo que debian prestarles sus propios indios a fin que estos
contribuyesen al bienestar de la reduccion3.

La diferencia de oportunidades explica las actitudes distintas de fray Luis de Bolafios y del P. Roque Gonzélez de Santa Cruz
cuando D. Francisco de Alfaro, el Visitador de la Audiencia de Charcas, entra en Asuncion del Paraguay, capital de la gobernacion
del Rio de la Plata, a lo largo de un recorrido de més de 1500 lequas entre el 19 de diciembre de 1610 y el 13 de marzo de

1 positio super introductione causae -...(Insulae Liri, MCMXXXI)
2 Fray Luis de Bolafios fue ordenado sacerdote por el obispo fray Alonso Guerra en 1585; y el P. Roque Gonzalez en 1598 por el obispo fray Fernando Trejo en 1598.

3 Rafael CARBONELL DE MASY, Libertad a los indios puestos bajo los jesuitas para bien y utilidad de los propios indios en el Guaird (1594-1617), en la revista Pesquisas-
Historia, Istituto Anchietano de Pesquisas, S. Leopoldo (Rio Grande do Sul) nimero 30, pags 39-88.
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1612, deteniéndose en varias ciudades del Tucumdn y del Rio de la Plata con provincias entonces demasiado extensas y diver-
sas en sus relaciones entre indigenas y encomenderos, como para promulgar ordenanzas orientadas a eliminar abusos cometi-
dos contra los indigenas?.

Por el contrario, el P. Diego de Torres, el Provincial de la Compaiiia de Jesus, apoy6 al Visitador. Y el P. Roque Gonzélez de Sta
Cruz, que habia participado en la reunion que D. Francisco de Alfaro convocd en Asuncion del Paraguay, a fines de 1611, llega-
ba més alentado a la reduccion llamada S. Ignacio del Parand, distante 8 lequas del Tebicuary hacia el Sur, y 12 del Parand.

Aparte de eliminar un servicio personal, supeditado a la moral de cada familia, y de moderar el poder de los encomenderos,
las ordenanzas de Alfaro, y con pocos cambios, abria un horizonte alentador a los aborigenes no dispuestos a servir encomen-
deros, mas prontos a ser vasallos del Rey. El mismo P. Roque hizo un resumen de esta alternativa, lo tradujo al guarani, y lo por-
t6 consigo en sus arriesgados itinerarios por la cuenca del Parand y por la del Uruguay, hasta que en el Caar6, tras su martirio,
fue quemado junto con otros libros, imdgenes y objetos religiosos. Pero resumen acogido por un viejo cacique, fiel a los Padres
Roque Gonzdlez y Alonso Rodriguez hasta el martirio®.

Pese a una politica oficial de entendimiento con indigenas que aceptaban la autoridad del Rey bajo condiciones de respetar
la autonomia de los indigenas en sus propias tierras, no hubo una interpretacion correcta de esa autonomia. En 1626, el gober-
nador Francisco Céspedes envid a Hernando Zayas y a dos espaioles como regidores de Concepcion y demds pueblos no reduci-
dos adn. La indignacion crecié cuando un espaiol abofeted a un quarani, provocando en los guaranis la expulsion de esos intru-
sos. Un informe directo al gobernador F. Céspedes repercutié en el retorno inmediato de los tres culpables a Buenos Aires. Mas
la noticia del comportamiento incorrecto corrié por la cuenca del Uruguay®.

Ya en 1625 el Padre General de la Compaiiia de Jests, Mucio Vitelleschi, al decidir la creacion de la viceprovincia de Chile (re-
ferida a la provincia del Pert) habia recortado la extensa provincia jesuitica del Paraguay, permitiendo a su P. Provincial, Nicolds
Duran Mastrilli, visitar las reducciones del Guayra, del Parand y del Uruguay. Un afio después, incumbe la tarea de fundar reduc-
ciones en la cuenca del Uruguay al Padre Rector del Colegio de Compania de Jesis en Buenos Aires, entonces P. Juan Bautista
Ferrufino’.

Tarea igual a la del Rector del Colegio de la Compaiiia en Asuncion, Padre Diego de Boroa, en la gobernacién del Paraguay,
quien asume responsabilidades respecto a las nuevas reducciones del Uruguay, cuando convenia delegar facultades en él; méxi-
me cuando aun faltaba precisar la figura del Superior de Misiones del Parand y del Uruguay o éste, el P. Roque Gonzélez de San-
ta Cruz, martirizado en 1628.

Aparte de estas aclaraciones sobre las diversas autoridades citadas en la Positio, el contexto histérico de cada documento nos
explica su particular contenido con referencia al anciano cacique o sin ella; sea en un documento extenso, o en los billetes, o
mensajes breves, hallados o presupuestos, reclamando ayuda urgente a fin de organizar la defensa de las reducciones més ame-
nazadas o de orientar |a oportuna huida ante clara superioridad de adversarios listos para el ataque?.

Urgia notificar las crueles muertes de los tres misioneros al P. Diego de Boroa, Rector del Colegio de Compaiia de Jesus en
Buenos Aires; al Gobernador del Rio de la Plata, Hernando Arias de Saavedra, al P. Provincial Nicolds Durdn Mastrilli y al P. Gene-
ral de la Compafiia P. Mucio Vitelleschi. Pero mas urgia enviar billetes a las reducciones préximas y al capitdn Manuel Cabral, con
sede en Corrientes (gobernacion del Rio de la Plata) que podia contar con guaranies armados de reducciones franciscanas para
apoyar a las jesuiticas ante ataques previstos por los dos muchachos acélitos huidos del Caaré a Candelaria, donde superado un
primer enfrentamiento, aguardaban revanchas. Que en este contexto, algunas breves relaciones de lo ocurrido en Caard no alu-
dan al anciano cacique unido a los jesuitas martirizados, no indica olvido de este gesto; menos aun, indiferencia.

En 1627 la Compania de Jesls contaba “con cinco reducciones” en el Parand (S. Ignacio, Encarnacion de Itapua, Corpus Ch-
risti, Natividad de Ntra Sefiora del Acaray y Sta Maria del Iguazd) y cuatro en el Uruguay (desde Ntra Sra de la Concepcion, en
1619, hasta S. Nicolas del Piratini y S. Francisco Javier en 1626, y Ntra Sefiora de los Reyes de YapeyU en febrero de 1627), des-
pués de trabajar “incansablemente por reducirlos, sacdndolos de los montes e islas de los rios como por las [cartas]anuas de
aquel afio consta”.

El P. Roque, por no hallar la aceptacion deseada al internarse por la margen oriental del Uruguay mas cercana a la reduccion
de Yapeyu donde con el P. Pedro Romero ya habian iniciado contactos con diversos grupos indigenas®, prefirio remontar el rio

", ou

4 En Asuncion, el 22 del XIl de 1611, D. Francisco de Alfaro suscitd quejas “no solo de los encomenderos, sino también de los indios”: “ni querian tasa, ni la habian de
pagar, ni podian pagarla”. Y el 19 de marzo de 1614, Fr. Luis de Bolafos, custodio de la provincia franciscana del Paraguay, figura entre el clero y religiosos criticos
a esas ordenanzas que solicitaban fuesen corregidas y adecuadas a la realidad. Veds . BRUNO, Historia de la Iglesia en la Argentina, 11 (1600-1632), pags.180-188

> Informe del P. Francisco Diaz Tafio, S.J., para los Oidores de Chuquisaca en Jesuitas e bandeirantes no do Uruguai (1611-1758), Manuscritos Colecdo de Angelis (edicao
Cortesdo, Rio de Janeiro 1970, volumen IV, pag.. 465.

6 Carta anua del P Duran Mastrilli, al 12, XI, 1628. Cfr. CA (Cartas anuas de la Provincia del Paraguay,ll, pags. 360-362).

7 ABNRJ (Archivo de la Biblioteca Nacional de Rio de Janeiro) , ms De Angelis (1-29, 1,26) Aceptacién hecha por el Rector de Buenos Aires de la obligacion de fundar re-
ducciones en el Uruguay, 1626

8 1a llegada relativamente pronta del capitan Manuel Cabral con soldados e indios de Corrientes y de Itati supone rapido desplazamiento de mensajeros desde Cande-
laria, que resistid a los ataque de indios unidos a los culpables de la masacre en Caard.

9 ABNRJ (Arc, ms De Angelis (1-29, 7,16), Carta del P. Pedro Romero.
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Uruguay hacia Concepcion y desde alli intentar fundar nuevas reducciones en tierras més hacia el norte y hacia la costa atlanti-
ca para lograr la comunicacion con las Gltimas reducciones fundadas desde el Guayrd hacia el Oriente10.

Fracasado el avance desde Yapeyu hacia el mar, el P. Roque, desde Concepcion, decidié fundar reducciones capaces de com-
plementarse en la ayuda y en la defensa:

“Tomada pues esta reduccion de la Candelaria, parecio al Padre Roque Gonzdlez que se encargase de ella el Padre Pedro Ro-
mero poniendo en la de los Reyes al Padre Andrés de la Rua y en la de San Francisco Javier al Padre Miguel de Ampuero, y
en la Concepcion al Padre Diego de Alfaro y Padre Tomds de Urena, y finalmente en la del Piratini al Padre Alfonso de Ara-
qon, y Padre Juan del Castillo quedando” el P. Roque “libre para poder acudir a todas las reducciones conforme al orden que
para ello tenia de los superiores. No daban poco cuidado en este tiempo algunos indios del Yjui que juntos con otros que el
ano antes se habian huido de la reduccion de San Francisco Javier se iban poblando cerca de este rio tres leguas de San Ni-
colds y otras tres de la Candelaria. Fra el principal de esta poblacion un grande hechicero llamado Nezi el cual con sus ame-
nazas y grande elocuencia que tenia, habia atraido asi toda aquella gente, y como todos le iban dando tanto crédito se te-
mid el grande mal que por alli podia venir a nuestras reducciones, y asi se le envid varias veces a hablar para que recibie-
se el santo Evangelio disponiéndolos con esto para cuando Nuestro Sefior fuese servido traer los Padres que se esperaban
de Europa. La misma diligencia se hacia con los indios del Caard que estan seis lequas de la Candelaria la tierra adentro ha-
cia la mar, y con los demds indios que estdn el Uruguay arriba principalmente con los del Yucan ocho leguas de la Concep-
cion. Pero no contento el Santo Padre Roque con esta diligencia fue en persona a los tres puestos dichos del Caard, Yjui, y
Yucan y en todos le recibieron muy bien, y principalmente los de Caard y asi viendo su buena disposicion les prometid Pa-
dres, y ellos en esta conformidad le hicieron su casita y le aguardaban para hacer casas y chdcaras [= chacras].” Aqui, en
comparacion con los otros puestos, el P. Vdzquez Trujillo, Provincial, destacé la acogida del P. Roque en el Caaré: “decia esta-
ba aquella reduccidn cual se podia desear”. “Pero habiéndose vuelto a la reduccion de San Nicolds del Piratini, supo el buen
estado de los del Yjui donde estaba Nezt, y como deseaban tener Padres, y pensando bien la importancia del negocio cudn-
to importaba llevar las espaldas sequras de un tan grande hechicero que se tenia por dios, habiéndolo consultado con los
Padres que alli estaban y principalmente con Nuestro Seiior se determind fundar primero en el Yjui por la razon dicha y por-
que como eran mds de cuatrocientos indios podria ser diesen sobre alguna reduccion de las cercanas y la destruyesen, y asi
sacando al Padre Juan del Castillo de la reduccion de San Nicolds le llevd consigo al Yjui a dar principio a aquella reduccion
y habiendo llegado a ella a los 14 de agosto de 1628, hallé que le tenian hecha casa los indios, y viendo la buena disposi-
cion que mostraban enarbold el estandarte de la santa cruz el dia mismo de la Asuncidn de la Santisima Virgen cuyo titulo
y advocacion dio a aquella reduccion por cuya fundacion se dieron muchas gracias a Nuestro Sefior en todas las reducciones
por la sequridad y aumento que en ellas se prometia y por la conversion de aquel tan grande hechicero mostrando todos
estar quietos con el Padre Juan del Castillo.

Habiendo pues asentado las cosas el santo Padre lo mejor que la brevedad del tiempo dio lugar, por haber llegado con es-
ta sazon los Padres que el Padre Gaspar Sobrino trajo de Espania, y haber de ir a recibirlos al Parand para distribuirlos segun
la necesidad de los puestos, se puso en camino. Llegado a Itapua donde estaba el Padre Alonso Rodriguez le hizo grandisi-
ma instancia para que le trajese a una de las reducciones del Uruguay y asi se lo concedid y le trajo para llevarle consigo a
la del Caard, y al Padre Francisco Clavijo a la de San Nicolds en compania del Padre Alonso de Argdn y asi habiendo dado
una vista al Yjui'y hallado que estaba todo quieto, pasé a la Candelaria y de alli al nuevo puesto del Caard a los ultimos de
octubre del mismo aio; y a primero de noviembre levantaron una cruz y bautizaron tres criaturas con gusto y consuelo de
los Padres y de los que alli se hallaron intitulando esta nueva reduccion de todos los Santos en cuyo dia se habia dado prin-
cipio y desde este dia hasta los quince del mismo fueron juntandose los caciques comarcanos a ver los Padres y tomar cu-
fias [instrumentos de hierro para cortar y cavar] (que es con lo que se prendan) porque recibida la cuiia se obligan a redu-
cirse o si se quieren ir, volverla”.[= a devolverla]

“Fra cosa para alabar a Nuestro Sefior ver el aumento con que iba esta reduccién y era con tanto consuelo de los dos Pa-
dres, que este mismo dia habiendo acabado de repartir doscientas cufias antes de decir misa, escribio un billete el Padre Ro-
que Gonzdlez al Padre Pedro Romero (que fue el dltimo que escribid en esta vida) en que decia estaba aquella reduccion
cual se podia desear y que si tuvieron cunas vinieran mas de quinientos indios, y ya comenzaban a coger algun fruto, pues
le trajeron tres criaturas para que las bautizase, y la misma prosperidad llevaba la del Yjui pues le traian al santo Padre Juan
del Castillo muchos nifios para que los bautizase”.

"o

10 #y viendo la grande suma de gente que habia por el rio de Ibiquiti”, “casi a lo Gltimo del rio Uruguay hacia la parte de Buenos Aires, habiéndose primero conside-
rado muy bien y encomendado a Nuestro Sefior, partié el Santo Padre Roque Gonzélez de Santa Cruz de la reduccion de Nuestra Sefiora de los Reyes (que casi es-
té a la boca del mismo rio Ibiquiti cuando entra en el Uruguay) para la conquista espiritual de aquella innumerable gentilidad, que habia sobre este rio, y fue muy
bien recibido la primera vez, que le fue 3 visitar; pero la sequnda se vio en manifiesto peligro de la vida, y asi se volvid a la reduccion de los Reyes, y de alli por
el Uruguay arriba a la de la Concepcion, que estd apartada del rio Uruguay dos lequas hacia el Parand, donde se informd y supo de los indios que por la reduccion
de San Nicolds del Piratini (que estd a cinco lequas de la Concepcion la tierra adentro hacia Ia parte del mar) era muy facil la entrada a la gente del Ibiquiti, Tapé,
y Biasa, y que por alli estaba mds bien dispuesta para recibir la semilla del Santo Evangelio y asi se puso en camino y habiendo andado seis o siete lequas de tie-
rra entre otros dos rios muy grandes”,Piratini, e Yiui [ljuf], hacia la mar, o tierras del Ibiquiti, asentd una reduccion de Nuestra Sefiora de la Candelaria en un pues-
to cual se podia desear, para hacer escala a la entrada que se pretendia del Ibiquiti porque parecia que se le habian cerrado del todo las puertas a su conversion
por el otro camino asi por la terquedad que los indios habian mostrado”,y “la gran distancia que habia por aquel rio a las reducciones hechas, pues sélo desde la
reduccion de los Reyes” “a Ia entrada del rio Ibiquiti era necesario casi caminar cincuenta leguas sin encontrar pueblo ninguno, y por acd de una en otra reduccion
esperaba llegar muy en breve al Ibiquiti.” Carta del Vazquez Trujillo, Buenos Aires, a 21 del XII, 1629, en BLANCO, pags. 483-487.
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“Solo el maldito Nezu se despechaba barruntando que se le habia de quitar toda su autoridad, porque como he dicho él era
la cabeza de toda aquella reduccion, a quien por medio de sus embustes y hechicerias se le habia juntado toda aquella gen-
te, solo con enviarles su habla, porque le temian como a la misma muerte, y le reverenciaban como a su deidad, a lo cual
ayudaba mucho el natural de los indios timido y su grande ignorancia, pues con manifiestos enganos les cegaba, y persua-
dia lo que queria, como se vio por la experiencia, porque luego que vio que comenzaban a bautizar los nifios envié sus ha-
blas a los del Caard, para que luego matasen a los dos Padres Roque Gonzdlez y Alonso Rodriguez, como a enemigos de sus
ritos y malas costumbres, y lo principal porque les bautizaban sus hijos, y les persuadian a que dejasen las muchas mujeres
lo cual todo obedecieron los indios del Caard, y determinaron quitar la vida a los Padres..” 1.

El 2 de febrero de 1628, ya el P. Pedro Romero habia fundado la reduccién de Candelaria ayudado del P. Roque Gonzdlez”,
Superior de misiones jesuiticas del Parand y del Uruguay, quien, con el P. Juan del Castillo funda Asuncién del Yjui el 15 del ViII
de 1628; y con el P. Alonso Rodriguez, Todos los Santos del Caard, el 1 del XI. Mas lo hecho parecié llegar a su fin..

“Viendo pues el santo Padre Roque tan buena disposicién en la gente del Caard nos llevd consigo a mi y al santo Padre Alon-
50 Rodriguez para que viésemos el puesto y disposicion de la gente, y a todos nos parecié que era todo lo que se podia de-
sear, y a la gente que alli se juntd a oir nuestra palabra les sefiald el santo Padre Roque sitio donde hiciera una choza de
dos lances: uno que sirviese de capilla, y otro para su vivienda, lo cual todo hicieron de su voluntad para el dia de todos los
Santos, en el cual dio principio a aquella reduccion el santo Padre Rogue con el santo Alonso Rodriguez”. Distaba “esta re-

/s

duccidn del Caard seis lequas de muy lindo camino de esta mi reduccion del Caaré” “y de la mar y vias”, muchas lequas”12

Su relato indica aspectos peculiares del anciano cacique del Caaré como su generosidad e insistencia en fundar la reduccion
alli antes que en Asuncion del Yjui. Un orden alterando con miras a fortalecer esos grupos predispuestos de Yjui frente al influ-
yente cacique Nezu, que todavia suscitaba sospechas, asumiendo funciones de hechicero, y reiterando que tenia sélo una sola
mujer, hecho falso, y cuestion que los misioneros jesuitas, al igual que ordenes religiosas més antiguas en el nuevo continente
solian postergar, sequn la pastoral aconsejada por las propias Leyes de Indias.

El capitdn Santiago Guarecupi, el cacique principal de Concepcion, “y presente en las averiguaciones” sobre los tres Padres
martires, declar6 que los indios hechiceros “que se hacian dioses entre indios siempre tuvieron odio mortal a aquellos Padres”:”
les quitaban el ser adorados y sus muchas mujeres y vicios carnales” y “lo que les predicaban era contrario a sus malas cos-

v

tumbres”; “... no era bien dejar el ser de sus antepasados y el dios que ellos sabian ser verdadero por el que los Padres pre-
dicaban”, “dios de espanoles” 13.

El Dios Creador del cielo y tierra que el P. Roque anunciaba primero estaba muy por encima de toda diferencia étnica o po-
litico- social. Con gran cuidado supo en contar con los propios guaranis para evangelizar, sin apresurarse en perjuicio de la libre
comunicacion y aceptacion. Tanto en el Parand como en el Uruguay, los Provinciales Padres Ofate y Durdn Mastrilli le ordenaron
fundar nuevas reducciones en zonas de alto riesgo. Siete afios que transcurren entre la fundacién de Concepcion (1619) y la de
S. Nicolds (1626) indican paciente espera del momento mas conveniente ante Dios y los hombres, sin ceder al sueiio de conquis-
tas temporales:

Tras una entrada muy arriesgada por el Ibicui hasta llegar al Jacui, que desemboca en la costa atldntica, en su informe de in-
terés para las autoridades espaiolas sugiere fundar un ciudad con la finalidad de frenar el trdfico de indios esclavizados que aca-
ban en ciudades portuguesas o espaiolas, igual que ocurriera en Yapeyd (una reduccion iniciada con indigenas de grupos diver-
sos cautivados y vendidos en Buenos Aires, donde habian sido bautizados y luego consiguieran escaparse)?4.

Los fortines o ciudades con defensas, sirvieron a pacificar el Reino Chile, protegiendo a personas inocentes de cualquier ra-
73, mientras los misioneros afrontaban riesgos sin ayuda de armas, evangelizaban. A tres jesuitas muertos asi cuando catequiza-
ban a mapuches, el P. Roque los consideré mértires e igual los demds jesuitas de la provincia del Paraguay?>.

11 Sequn escribio el P Pedro Romero, colaborador del P. Roque!? “el autor de esta revolucion y traicién fue un ministro de Satands, cacique de Yjui llamado Nezu, gran-
disimo hechicero”: “por medio de embustes y hechizos y por el grande miedo que le tenian los indios”, “ decia que si no le obedecian, o le daban lo que él que-
rria, 0 gustaba, haria que los comiesen los tigres”; y que “era verdadero dios criador de todas las cosas”, “habia de oscurecer el sol y I3 luna, causar hambres, pes-
tes, etc.” Y mientras tanto “se juntaron de la otra parte del rio Yjui 400 indios en un muy lindo puesto, tres lequas de la reduccion del Piratini [ S. Nicolds] y otras
tres, de esta reduccion de Candelaria”. Asi “con gusto del maldito Nezu y de los que estaban con él entraron el santo Padre Roque y el santo Padre Juan del Cas-
tillo y podemos decir que entraron a fundar una reduccion ya hecha”. Y con las cufias que los santos Padres repartieron iban haciendo muy aprisa sus chacras y
estaba aquella reduccion casi tan corriente como una de las antiguas”. Pero “al santo Padre Roque y a todos nos parecid, que debia acudir a la gente del Caar¢”,
ya “muy bien dispuesta y hablada y sefialado puesto mucho antes que a la del Yjui”; por “la muchedumbre de gente que habia en el Yjui y por temer no se hi-
ciese alli una ladronera que fuese destruccion de esas otras (..), la tomd primero que al Caard, aunque los caciques le habian pedido fuesen los Padres a hacer re-
ducciones a sus tierras porque no habian querido venir a la Candelaria, como yo pretendia”Carta del Vazquez Trujillo, citada en nota 5, pags. 483-487.

1213 carta del P. Pedro Romero en PSIC, pag. 196-197.
13 BLANCO, pags. 200-201.P
14 Nos remitimos a la carta del P. Pedro Romero ABNRJ, ms Coleccion De Angelis (I-29, 7,16),.

15 La documentacion sobre ellos fue hallada con junto con la de los martires de Caar e ljui, con miras a iniciar el proceso de beatificacion, fue encontrada a principios
del siglo XX)
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Cinco relatos sobre el anciano cacique defensor de dos martires

Los cinco relatos destacan el valiente testimonio de un anciano cacique en favor de dos de tres jesuitas entregados a evan-
gelizar de palabra y obra hasta el sacrificio de sus vidas, los Padres Roque Gonzélez de Santa Cruz, Alonso Rodriguez y Juan del
Castillo, que en 1934 fueran beatificados y, el 16 de mayo de 1988, canonizados por S.S. Juan Pablo Il en Asuncion (Paraguay).

El primer relato, muy sobrio, se halla en la carta del P. Pedro Romero desde Candelaria, reduccion a cinco lequas del Caaro,
con solo fecha de 1629 (probablemente a los inicios de enero) y transcrita tres veces: para el P. Mucio Vitelleschi, Padre Gene-
ral de la Compania de Jesls, para Herndn Arias de Saavedra, hacia un afio Gobernador del Rio de la Plata en cuyo dmbito los je-
suitas fundaban las reducciones del Uruguay) y para el Padre Provincial, Francisco Vazquez Trujillo.

“Estando las cosas en esta prosperidad .(..).el Cacique Nezu, gran hechicero, “persuadio al cacique Caruperd, uno de los prin-
cipales del Caard que matase al santo Padre Roque y a su compafiero; y para que no dudase de hacerlo le dijo que matan-
do a los santos Padres le avisasen luego para que él matase también al santo Padre Juan del Castillo que estaba en su tie-
1ra, y que luego acudiesen a esta reduccion de la Candelaria que los de ella les ayudarian a matarme a mi como cosa he-
cha, y que él y su gente irian a dar sobre la reduccidn del Piratini, y matarian al Padre Alonso de Aragon y a su companero,
y que luego los de la Concepcion matarian a sus Padres y asi de los demds Padres del Uruguay, y que hasta los parands ha-
bian de matar a los suyos, y que no habia de quedar sacerdote con vida, con lo cual vivirian ellos a sus anchuras conforme
al ser y costumbres de sus abuelos.”

“Con esta falsa sequridad y generalidad el pobre Caruperd y los suyos como gente tan nueva y boba le creyeron..(..).., y asi
a los 15 de noviembre habian estado alli, sin ningtn recelo de la traicion que les tenian armada, porque aquella misma ma-
fiana me escribio el Padre Roque un billete, en que me decia que aquello iba todo lo que se podia desear y que por falta de
cuias [instrumentos de hierro que el P. A. Ruiz de Montoya envidé al P. Roque] no estaban ya alli reducidos mds de quinien-
tos indios; el dia en que escribid y murié era miércoles. Acabado de despachar este billete se puso a decir misa, y dicha y da-
das gracias salié a levantar un palo que su compafiero con mds de doscientos indios habia sacado aquella manana del mon-
te con gran contento y algazara, para campanario; y mientras un muchacho del Parand, que estaba con los Padres hacia los
agujeros en el palo para ponerla se bajé el santo Padre Roque a atar la cuerda de la lengiieta de la campanilla para tocarla
y alegrar la gente. Pero los matadores viendo el santo tan sequro y con la disposicion del cuerpo que ellos podian desear, dos
indios con dos porras de piedra llamada itaizd descargaron a una dos tan grandes golpes sobre la sagrada cabeza que se la
abrieron y derribaron muerto haciéndole aficos la cara y cabeza que se la abrieron y derribaron muerto haciéndole aficos la
cara y cabeza con las porras. El santo Padre Alfonso Rodriguez que trataba de decir misa salid al ruido, y dieron los enemigos
tras de él ddndoles algunos golpes, pero viendo su santo compafiero muerto, se retird a su choza, y luego le dieron tantos
golpes en la mollera y cabeza con las porras de piedra que le derribaron muerto junto a la iglesia. Desnudaron a los santos
de sus vestidos y al santo Padre Alonso le partieron por la cintura. Arrastraron los santos cuerpos buen trecho alrededor de la
casa y metidos en la iglesia les pegaron fuego..(..)...e hicieron otros muchos desacatos, y a un viejo cacique en cuyas tierras
estaban los santos Padres pareciéndole mal que los tratasen de aquella suerte, dijo a los matadores que para qué trataban
asi a los sacerdotes, y luego alli le quebraron la cabeza, y le mataron con grande rabia y coraje™s.

Dos datos merecen nuestra atencion: el “viejo cacique”, suegro de Guarobay, uno de los primeros caciques que recibieron a
los misioneros jesuitas en el Uruguay, habia contribuido con su tierras a iniciar la reduccion y, al censurar el cruento trato de los
sacerdotes, expresa su respeto y agradecimiento a dos sacerdotes evangelizadores. Y, como reaccion espontanea siente “grande
rabia y coraje” ante quienes aprueban esos hechos o, atemorizados, guardan silencio”.

En el segundo relato, con fecha del 21 del XII de 1629, el P. Francisco Vazquez Trujillo, a cargo de la Provincia del Paraguay
cumple lo prometido al P. General de la Compaiiia de Jesus ya en “febrero pasado de 1629 escribi a V.P. [= Vuestra Paternidad]
la breve noticia que pude tener de la muerte gloriosa de los tres Padres nuestros que los indios dieron en el Caard y Yjui” y *
por ser entonces tan fresca y estar las cosas muy alborotadas, prometi a V.P. enviar una relacion mds copiosa después de mi vi-
sita de las reducciones”.

Esa visita a las reducciones del Uruguay no sélo ha permitido acopiar mds informacion sobre el martirio de los tres jesuitas
misioneros entre guaranis. También ha comprobado los frutos de la evangelizacién en territorios de vanguardia y de alto riesgo,
ponderando a la vez el heroismo apostélico de quien favorecia la evangelizacion hasta el sacrificio de su vida:

“A los 15 de este mes de noviembre, habiendo dicho misa el santo Padre Roque y en el interin su santo compaiero el Pa-
dre Alonso Rodriguez traido del monte un horcon con mas de doscientos indios para levantar una campana pequena que te-
nian para juntar la gente al catecismo, el Padre Roque se inclind para atarle le lengieta y el Padre Alonso se entrd en su
pobre aposento a rezar las horas menores, y prepararse para decir misa, cuando de repente dos indios de los que tienen por
esclavos, con dos itaizds, que son sus armas al modo de un huso de palo de poco mds de media vara, 0 a lo mds tres cuar-
tas, que por contera tiene una piedra esquinada y redonda, con ellas dieron a una al santo Padre Roque Gonzdlez dos tan
crueles golpes en su sagrada cabeza que se la abrieron, con que cayd alli muerto sin menearse, ni chistar. Lo cual visto por

16 13 carta del P. Pedro Romero en PSIC, pag. 196-197.
17 BLANCO, ob.cit. pag. 519-520.
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un muchacho del Parand, de los que habia llevado consigo que estaba haciendo los encajes para la campana fue luego a
avisar al Padre Alonso de lo que pasaba el cual salié con grande presteza a ver lo que era, y al salir de la puerta le dieron
algunos en el cerebro y con estar tan lastimado y medio aturdido mostrd su paciencia y entraias de caridad con aquellos in-
dios diciéndoles ;qué hacéis hijos, qué hacéis? - Y como quien queria morir junto a su compaiiero se iba acercando al cuer-
po muerto cuando alcanzdndole con otros golpes con grande algazara y griteria le dieron dos en la mollera con otras dos
itaizds, con que le derribaron muerto junto a la iglesita y como catorce pasos del lugar a do estaba su companero. Luego
volvieron los patricidas al santo Padre Roque y con una rabia infernal le dieron muchos golpes en la cabeza y rostro de suer-
te que se la deshicieron, y desnudandolos a entrambos de sus pobres vestidos, al Santo Padre Alonso le partieron por la cin-
tura y arrastrandolos los metieron en la iglesia, adonde dando saco en el ornamento y pobreza de los Padres habiéndolas
repartido entre si pegaron fuego a la iglesia y casa que todo estaba junto para que alli se consumiesen.

Y no paré aqui el furor y odio de aquellos barbaros contra nuestra santa fe catdlica, (..).. porque manifestando que contra
ella era la rabia, a una devotisima imagen de Nuestra Sefor hermosisima, hecha del H. Bernardo, que tenia en gran vene-
racion el Padre Diego de Torres y como presea de tanta estima dejo a estas reducciones, y asi podemos decir que ella ha si-
do la Conquistadora de tantas almas, porque con ella se comenzaban a entablar, la rasgaron con sacrilega impiedad, el ara
la quebraron, el cdliz abollaron e hicieron pedazos, que horadados colgaban al cuello por despojos. El misal y breviario des-
hicieron, todos los sagrados ornamentos repartieron entre si, y con la misma rabia deshicieron todos los demas libros y pa-
peles sembrando y esparciendo sus hojas por los campos, y lo que mds quiebra el corazén y no se puede decir sin lagrimas,
fue, que dos Santos Crucifijos compafieros de los santos los maltrataron y hicieron injurias tales, cuales su odio infernal les
ensend. Al del santo Padre Roque, era de marfil, le desclavaron de la cruz, y le quebraron los brazos echandolos donde nun-
ca mas han aparecido, y al del santo Padre Alonso”, “de estaiio da muestras de haber sido echado en el fuego, sin haber-
se derretido, estando solamente pendiente por los clavos de las manos, en el travesafio de la cruz, porque lo que falta de
ella debieron deshacer: el uno y el otro Santo Crucifijo hallaron con este tan triste espectdculo entre la tierra y basura reno-
vandose el dolor por lo que este piadosisimo Sefor ha padecido por su criaturas. Finalmente todas las cosas de los santos,
y muy en especial las sagradas trataron como ellos son y no como ellas merecen, y seria nunca acabar, el querer contar uno
por uno los desacatos que con ellas usaron

“...Pero no es razdn pasar en silencio la muerte de un buen viejo cacique infiel, el cual pareciéndole mal lo que los indios
habian hecho, les dijo, que por qué trataban asi a los sacerdotes, pero los enemigos llenos de furor llevaron mal ser repren-
didos de su maldad, y asi luego embistieron con €l y con sus itaizds [porras con piedras afiladas] le quebraron la cabeza y
lo mataron: dichoso él si merecidé que con el conocimiento natural que de aquella maldad tuvo, la divina misericordia le real-
zase al ser de sobrenatural, haciéndole con eso participe de la corona, de los que poco antes él habia recibido en sus tie-
rras, para que le hiciesen hijo de Dios, y heredero del cielo: lo cual podemos esperar que goza por la muerte que padecid,
por defender los predicadores del Evangelio: lo cierto es que con lo que dijo, y con su muerte nos dejo un claro testimonio,
de que no eran complices todos los que alli estaban de tan gran maldad, y conjura's.

Asi lo indica el P. Provincial, Francisco Vézquez en su “relacion del Viaje y visita” que envid al M.R.P. [Muy Reverendo Padre]
General, desde Itapua a 30 de Octubre de 162919:

.. cuando llegué al puerto de los Angeles (= en Concepcidn), que esta hacia la banda del Piratini hallé al capitan don Nico-
lds y mds de treinta indios sus vasallos que se querian ir conmigo acompafiandome a las demds reducciones. Alli supe cd-
mo los indios del Caard me estaban esperando, para recibirme con grande alegria, y no me la causé a mi pequena en ha-
llar alli unos indios infieles, que enviaba el cacique Tucdn, que estd ocho o nueve lequas de alld el rio arriba, pidiéndome
encarecidamente fuese a su pueblo, y le cumpliese a €l y a todos el deseo que tenian de tener Padre en su tierra, pues ellos
habian sido fieles en tiempo de la guerra sin tenerlos; no habiendo querido dar ayuda ni recoger en su tierra al hechicero
Nezu; el lance era forzoso por muchas razones, que no digo en esta a Vuestra Paternidad las cuales desde la Asuncion vine
consultando con los Padres, y todos fueron de parecer, que era forzoso en concedérselo. Porque jquién puede, Padre mio,
cerrar la puerta a la luz del Evangelio cuando Nuestro Sefior la abre tan visiblemente o qué otras sefiales o milagros se pue-
den esperar, cuando tantos infieles claman por el sustento de sus almas, y por el agua del santo bautismo! Yo les di la pa-
labra, que a la vuelta del Caard iria a su tierra, y les dejaria Padres, con que fueron tan contentos como si les hubiera dado
la vida”.

También hubo un Cacique ausente, que lo lamentd en el Caaré: “... Todos llegaron a besarme la mano y el principal que se
llamaba Carofai, el cual (segin dicen) no se halld a la muerte de los Padres; antes le pesé mucho; me hizo un breve razona-
miento20.

Ante este y otros casos similares, entendemos cudnto aprecio merecid la fidelidad del tltimo cacique amigo del P. Roque Gon-

18 Relacidn de la gloriosa muerte de los santos Padres Roque Gonzélez, Alonso Rodriguez y Juan del Castillo. ¥ lo sucedido en ella por el P. Francisco Vdsquez Trujillo,
Provincial de la Compania de Jesus en la provincia [jesuitica] del Paraguay a nuestro M.R.P. Mucio Viteleschi, Prepdsito General de la Compania de Jess, PSIC, pag.
261.

19 BLANCO, Historia Documentada de los Padres Roque Gonzalez,...”,. pp. 639-657 ( Ex Arch. Gen. S.)., Paraq. 11-226-231)

20 Cfr. Relacidn de la visita del P. Vézquez, pag. p.647. Este cacique, al saber la muerte del Roque “salio con sus indios en compaiiia del capitdn Manuel Cabral” en so-
corro de los Padres y guaranis amenazados Y, como testigo se hallé presente a las “averiguaciones” que dicho capitén hizo.
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zdlez de Santa Cruz.

El tercero relato dentro de la “Relacién del martirio de los Padres Roque Gonzdlez de Santa Cruz, Alonso Rodriguez y Juan
del Castillo, de la Compania de Jesus, padecido en el Paraguay [ la provincia jesuitica con tal nombre] a 16 de noviembre [ con
exactitud, el 15 y el 17 de noviembre] de 1628 al Rey Felipe Nuestro Sefior” escrita por el P. Juan Bautista Ferrufino, Rector del
Colegio de la Compafiia de Jesus en Buenos Aires, responsable en la fundacién de reducciones en la cuenca del Uruguay, y Pro-
curador General de la Provincia del Paraguay, contrasta con los otros relatos previos: aparece el anciano cacique con una retéri-
ca guarani muy peculiar, expresada en el castellano barroco de la época, quizds mas adecuada a la realidad historica, sin el afan
de resumir los hechos y los discursos.

“No se debe pasar sin honrosa memoria un viejo suegro de Carobay (cacique de quien arriba se dijo dio entrada a los Pa-
dres en Uruguay y quien no tuvo culpa ni noticia en la conjura referida), que llegando a la plaza adonde habia sido el pa-
lenque [lugar para actuar] de la victoria de los mdrtires y, ahora, el infame trofeo de sus matadores.;Por qué, barbaros, les
dijo, les habéis intentado tan atroz alevosia? ;Qué hazana es de la que os gloridis, digna de humana alabanza? ;Matar a dos
pobres desarmados sacerdotes aun en sus mismos agravios amorosos? Infame victoria la que os ha dado mds la paciencia
de los vencidos que el esfuerzo de los vencedores. ;Qué visteis en estos Padres amantisimos que os irritase, sino su propia
mansedumbre digno empleo de vuestra vergonzosa cobardia? ;No son estos, por ventura, los que os dieron el ser que no
pudieron daros vuestros padres, que estos os engendraron fieras y en manos de estos difuntos renacisteis con razén divina
y humana? Y cuando ya vuestra crueldad os hubiese persuadido a quitar la vida a quien debiades tantos beneficios, ;por qué
pasasteis a encrueleceros con estos venerables caddveres, pudiendo contentaros con matarlos y dejar en duda si era impie-
dad o justa venganza este insulto?;0h viles pechos a quien enfurecieron los beneficios y embravecio la mansedumbre! ;Oh!
iNunca estas tierras os hubieran dado nacimiento! {Nunca de vosotros recibiran ejemplo tan abominable!

“..Con tal espiritu habld este indio que obligando a los amotinados a que olvidasen el respeto que ensena la naturaleza te-
ner a las canas, cerraron con él y le mataron. Dichosa muerte; segin creemos, pues, aunque no estaba bautizado, tan gran-
de celo no parece que pudo ser sin sobrenatural impulso y luz de fe; pues le obligé en defensa de la verdad a atropellar el
peligro que evidentemente conocia. Y semejantes circunstancias han bastado para dar la Iglesia el titulo de martires a mu-
chos que venera, porque iguales represiones las pagaron con la vida™".

El cuarto relato, del P. Diego Boroa, Provincial, en sus cartas anuas de la provincia jesuitica del Paraguay, de 1632 a 1634.
Parece completar |3 omision del cacique mértir en su anterior carta, del 24 de enero de 1629, cuando era Rector del Colegio de
Ntra. Sra. de Belén en Buenos Aires y tuvo que resumir los hechos en pocas pdginas22.

Su relato parece corregir una omision involuntaria: tras visitar la reduccion de Santos Martires de Caard, quedd impresionado
ante un espacio de tierra acotado donde el viejo cacique, el fiel amigo de los dos jesuitas martirizados, también vertid su san-
are23: “.....Y en (aard antes de llegar al pueblo, después de haber besado aquellos sagrados lugares tenidos con la sangre del
Santo P. Roque Gonzdlez y Santo P. Alonso Rodriguez diciendo misa adonde cayd muerto el Santo viejo, exitando [= saliendo]
la devocion de todos una muy devota letra que cantaron los nifios industriados del [= ensefados por el]

P. Joseph Oregio; sefialé sitio y tamafo al Hermano Bartolomé Cardefiosa que es muy diestro maestro de obra prima [e] de
carpinteria para que echando el resto de su primor haga dos capillitas mientras su Santidad da licencia para venerarles con pu-
blico rito por martires como esperamos y cada dia por medio de V. P. nuevos socorros..24

Del quinto relato es autor el P. Antonio Ruiz de Montoya, S.).:

“...El P. Roque Gonzdlez, celebrada la misa y “dadas gracias, salié a levantar un palo que su companero [= P. Alonso Rodri-
qguez] con mds de doscientos indios habia sacado aquella mafana del monte con gran algazara para campanario; y mientras
un muchacho del Parand, que estaba con los Padres, hacia los agujeros en el palo”, “...se bajé el santo P. Roque a atar la
cuerda de la lengiieta de la campanilla para tocarla y alegrar la gente. Pero los matadores viendo al santo tan seguro y con
la disposicion del cuerpo que ellos podian desear, dos indios con dos porras de piedra descargaron, a una, dos tan crueles

golpes sobre la sagrada cabeza que se la abrieron y derribaron muerto haciéndole aficos la cara y cabeza con las porras.
El santo Padre Alfonso Rodriguez que trataba de decir misa salié al ruido, y dieron los enemigos tras de él, dandole algunos

21 (fr.pSIC, pag. 417- 419.E P. Juan Bautista Ferrufino elabord su relacion sobre el martirio de los tres jesuitas, usando distintos documentos y hasta consultando a quie-
nes les pudieron esclarecer hechos y circunstancias. Y al viajar a Europa, como procurador de la provincia jesuitica del Paraguay (1632-1636), la presento al Rey
Felipe IV en 1633.

22 Relacion del martirio de los tres Padres Roque de Santa Cruz, Alonso Rodriguez y Juan de Castillo, muertos en la provincia [jesuitica] del Paraguay en uruguay, escri-
ta por el Pe Diego de boroa, R.or que fue de [del colegio] buenos ayres al Pe Julidn Lopez procurador general de las indias, fecha en 24 de enero de 1629 y llegd
a sev.a [sevilla] un afio después.Cfr.Pablo PASTELLS, Historia de la Compania de Jesus en la provincia del Paraguay (Argentina,Paraguay, Uruguay, Pert, Bolivia y Bra-
sil) segun los documentos originales del Archivo General de Indias, Tomo 11, pags. 425-426.

23 psic, pags. 186-189.

24 v.p [Vuestra Paternidad = P General de la Compaiifa de Jesiis] nuevos socorros envidiosos de semejantes coronas y nuevas empresas; que para volver a enderezar y
disponer, (y se aumente su regno omni et lingua et populo et natione). Cfr. Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay, 1632 a 1634, Introduccién del Dr. Ernesto J.A.
Maeder (Buenos Aires, 1990), pags.213-214. Dichas Cartas Anuas enviadas al P. Juan Lopez, Procurador General de las Indias, tardaron un afio en llegar a Sevilla.
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golpes, pero viendo su santo companiero muerto, se retird a su choza, y luego le dieron tantos golpes en la mollera y cabe-
za con las porras de piedra que le derribaron muerto junto a la iglesia”; los desnudaron “de sus vestidos y al santo Padre
Alonso le partieron por la cintura; arrastraron los santos cuerpos buen trecho alrededor de la casa y metidos en la iglesia les
pegaron fuego”. Y “..en el fuego habld, dentro del pecho, el corazon del santo Padre Roque clara y distintamente y les di-
jo en la lengua que él habia venido a sus tierras por el bien de sus almas. Y anadid, aunque me matdis, mi alma va la cie-
lo, y no tardard el castigo. Esto lo han confesado los matadores y a una voz lo dijeron cincuenta y tres indios”.. ...”y lo de-
clararon delante de cinco religiosos y los soldados espafioles y otros muchos indios.. ..” 25.

El quinto relato, del P. Antonio Ruiz de Montoya, en su Conquista Espiritual, donde describe lo ocurrido y destaca la mayoria
inocente de la conjura junto con la valentia del venerable viejo, cacique y suegro de Carobay:

“...Muchos del pueblo inocente de esta conjura y libre de delito, sintieron, y con dolor grave este destrozo; el amor de sus
religiosos Padres les pedia venganza, que rehusd el miedo que causé la furia de los parricidas. Un venerable viejo y princi-
pal cacique, a quien tenia preso el amor de ser cristiano, con palabras graves y afrentosas los reprendio de aqueste atroz
delito, poniéndoles delante la afabilidad, el amor, las dddivas y la mayor la de la fe catdlica, con que los queria enriquecer
los Padres. Perdid el respeto la ira y el furor a sus venerables canas; cerraron con él, y a crueles golpes lo mataron; dicho-
sa muerte, pues con cristiano despecho, en ocasién de tan conocido peligro de su vida, si bien gentil, volvié por la verdad
catdlica, y, a lo que juzgamos, no sin sobrenatural impulso de la fe. La misma reprension hicieron dos muchachos atravesa-
dos de filial dolor de ver el destrozo que en brevisimo tiempo hicieron en sus queridos Padres; tuvieron los por matar, pero
escaparon la vida, y aun la dieron a los Padres de otras reducciones, yendo por ocultos caminos a avisarles del fin del P. Ro-
que y su compafiero”6,

El P Antonio Ruiz de Montoya considera la mayoria del pueblo “inocente de esta conjuracién”, “con grave dolor” por lo ocu-
rrido, pero dominada por “el miedo”. Lo que ayuda a ponderar el comportamiento del viejo cacique por su valentia para reafir-
mar una fe aceptada en el Caaro.

Tampoco cabe exagerar la presencia de los indigenas del Caard. Lo de inaugurar la campana intentaba “entretener” con al-
go inusitado con miras a invitar a la catequesis. La mayor parte de los habitantes estaba dispersa. Reunir esos grupos familiares
dispersos en un pueblo era un era proceso lento, pues los indigenas no podian abandonar sus cultivos y vigilarlos a la vez, sin
una organizacion todavia inexistente. No podemos olvidar que Concepcion consiguid reunir sus habitantes junto al pueblo a lo
largo de doce afios. Por tanto, nada sorprende que los ausentes del Caaré lamentasen lo ocurrido.

A modo de conclusion

El relato del viaje del P. Provincial, Francisco Vazquez Trujillo, mientras recorria las reducciones del Uruguay, deteniéndose en
los lugares de Todos los Santos Martires del Caaré y Asuncion del Yjuhi las reducciones mds afectadas, completa la perspectiva
de una atencion concentrada mas en la muerte que la Positio super introductione causae de 1932, asi como diversas biografias
anteriores o posteriores a la beatificacion de estos tres martires de las misiones quaranies; a lo mas, aluden a quien no encaja-
ba en la perspectiva inmediata del autor, ni significa negacion del hecho relevante: este anciano cacique que facilité la entrada
de dos misioneros evangelizadores, porque testimonid en favor de los dos primeros jesuitas martires entre guaranies en el (aa-
ro, y se unid a estos en la misma cruel muerte, contribuyendo asi a una consciente reaccion en la mayoria dolorida por lo ocu-
rrido y a un arrepentidos, tanto de quienes con actitud meramente pasiva en perjuicio grave de la evangelizacion, dividiendo y
creando confusion, como del grupo minoritario que activamente participd en los hechos nefastos, presentes o ausentes en el lu-
gar. Una documentacion fehaciente atestiqua bien la conversion mayoritaria de los culpables y los frutos de los trabajos y de la
sangre derramada. Baste este ejemplo que el P. Boroa dio a conocer en las cartas anuas de 1632- 1634, cuando, ya P. Provincial,
recorrid reducciones de la margen oriental del Uruguay:

Quien fue “antiguamente otro Saulo, enemigo de los cristianos, complice de la muerte de los Padres Roque Gonzélez y Alon-
50 Rodriguez”, herido por “un rayo de la luz de la fe y se convirtid en Pablo. Ya que era de ingenio agudo, pudo promover efi-
cazmente la causa catdlica por su palabra y por su ejemplo”. Y “... contagiado ya al principio” de una “epidemia, al ayudar al
Padre Jerdnimo en la asistencia de los enfermos. Al darse cuenta que iba a morir.(..).hizo una confesion general y recibid el Vid-
tico. Postrado en su lecho, se deshacia en Idgrimas y sollozos, invocando la misericordia de Dios y la intercesion de los martires
que él habia hecho morir. Es verdad, decia, que soy indigno del perdén. Pero tanta es tu misericordia, Dios mio, que no puedes
despreciar a un pobre arrepentido... jCuanto me pesa, Dios mio, por haber persequido a la Iglesia!

“..(...)..aprovechamiento espiritual que es el fundamento sdlido del mucho fruto que con la divina gracia se ha cogido y co-
ge desta fértil haza [= tierra] de la gentilidad a que ha ayudado mucho el riego de sangre que la dieron nuestros tres mar-

25 (arta del P. Pedro Romero (el primer jesuita informante, superior en la reduccion mas préxima, de Candelaria, en PSIC (Positio super introductione cause, Insulae Li-
fi, MCMXXXII), pags, 194-195.

26 conquista Espiritual...,( primera edicion en Madrid, afio 1639), capitulo LVIII, (Bilbao, 1892), pag.232. Notamos que la expresion cerrar con €l equivale a cerrar con-
tra él.
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tires; habiendo costado inmensos trabajos y peligros de la vida, asi en el Parand como en el Uruguay fundar las primeras re-
ducciones, saliéndonos muchas veces a impedir el paso con las armas en las manos y haciéndonos malos tratamientos y pa-
sandose los 4 y seis afios sin poder arribar con una reduccion, después del martirio de estos Santos Padres, los mismos In-
dios nos buscan y solicitan y previenen a hacer casa e Iglesia asiendo fuerza a los Padres que se queden en sus pueblos y
les den el remedio y sustento de vida a sus alma, como se ha visto en lo que queda dicho. En cuyo reconocimiento y espe-
cial amor de que soy deudor al Santo Martir Roque; por la comunicacion y compania de muchos afos y a sus compaferos.
Pasando el Rio Yjuy llegué a venerar la tierra consagrada con el ilustre martirio del Santo Padre Juan del Castillo ..(...).. y di-
je misa sobre el fogon y cenizas adonde fue quemado y molidos los huesos con piedras, oficidndola con muy buena musica
los nifios y besando todos aquel santo lugar dejé trazada una pequena capilla para memoria de tan insigne martir. Y en el
(aard antes de llegar al pueblo, después de haber besado aquellos sagrados lugares tefiidos con la sangre del Santo P. Ro-
que Gonzdlez y Santo P. Alonso Rodriguez, diciendo misa adonde cayd muerto el Santo viejo, exitando [saliendo] la devo-
cion de todos una muy devota letra que cantaron los nifios industriados [instruidos] del P. Joseph Oregio...” 27.

Otro documento refiere la conversion de “muchos de los vasallos del cacique Nezii”, principal responsable de I3 muerte de
los tres jesuitas y del cacique anciano, “se pasaron a San Xavier” y se incorporaron a ella”?3.

Ambos documentos ratifican el optimismo que corona la relacion del P. Vazquez que antes hemos mencionado. “Dos cosas
muy importantes se han sacado de esta victoria: la una el crédito del nombre espanol, pues diez soldados pusieron tanto ani-
mo a los nuestros y dieron tal pavor a los enemigos, que se entiende no se atreveran mds a rebelarse; la sequnda, que han
echado de ver el amor que nuestros indios nos tienen, y la estima y veneracion que hacen a los sacerdotes los espaioles con
que los mismos del Caard se hallan corridos y avergonzados de haber dado tanto crédito a Nezd, el cual esta de todo punto de-
sacreditado con los indios y con él todos los demds hechiceros, reconociendo ser embusteros. Todo esto fueron publicando dos
caciques de los que habian preso, a quienes se dio libertad por ser de los menos culpados para que fuesen a ofrecer la paz a
los rebeldes, de lo cual ha surtido muy buen efecto, pues hoy estan todos quietos y piden Padres y yo se los he prometido pa-
ra su tiempo como en otra ocasion escribo a V.P.29.

En su conjunto, la metodologia que el mismo P. Roque Gonzélez de Santa Cruz fuera aprendiendo y mejorando a lo largo de
su vida, muchos afios antes de que llegar a ser el Superior de las Misiones del Parand y del Uruguay (1626-1628), presuponia
siempre una libre aceptacion de los indigenas, a través de una gradual comunicacion con sus caciques o autoridades propias; a
ellos correspondia aceptar o no la presencia del misionero, en cuanto venia en nombre del Rey, respetdndoles sus tierras, a fin
de hablarles del dnico Dios creador del cielo y de a tierra.

Las primeras biografias del P. Roque Gonzdlez, Alonso Rodriguez y Juan del Castillo a inicios del siglo XX, siguiendo la tradi-
cion eclesidstica romana con martires anénimos no dudaron en llamar al anciano cacique del Caard, Adaucto, es decir, el agre-
gado a los otros martires jesuitas.

“Dichosa muerte segun se cree, pues aunque todavia no estaba bautizado, tan grande celo no parece que pudiese darse sin
impulso sobrenatural y luz de la fe; pues le llevd a defender la verdad y a despreciar el peligro que evidentemente conocia. Y
semejantes circunstancias han bastado a la Iglesia para dar el titulo de martires a muchos que venera, llamando tal martirio bau-
tismo de sangre” 30,

La reaccion suscitada contra Nezd y sus secuaces, la valentia de tantos nifios, jovenes y adultos de las reducciones del Uru-
quay junto con el apoyo de guaranis de misiones franciscanas supuso un testimonio colectivo de fe. Una respuesta al anciano ca-
cique del Caaro, ejemplo inolvidable:.”aunque todavia no estaba bautizado, tan grande celo no parece que pudiese darse sin im-
pulso sobrenatural y luz de la fe; pues le llevd a defender la verdad y a despreciar el peligro que evidentemente conocia. Y se-
mejantes circunstancias han bastado a la Iglesia para dar el titulo de martires a muchos que venera, llamando tal martirio bau-
tismo de sangre”

27 Cartas anuas de la provincia jesuitica del Paraguay, 1632 a 1634 (introduccién del Dr. Ernesto J. A. Maeder), Buenos Aires, 1990,pags. 213-214.

28 (fr. Referentes a la reduccién de S. Francisco Xavier en CPA 1-29-3-43 (documento de 1699, pero con referencia al pleito de tierras de esta reduccién), en BNR (Biblio-
teca Nacional de Rio).

294 sta concluiré con el triunfo y fiesta que se hizo en la Concepcion a la vuelta del ejército por llevar consigo las reliquias de los santos que se habian depositado en
la Candelaria: recibiéronse con extrana fiesta y regocijo de danzas y repiques, y otras muestras de alegria, hubo misa cantada y sermon refiriendo algunas de las
muchas virtudes de los santos esperando que Nuestro Sefior que los ha comenzado a honrar en estas tierras del Paraguay los ha de honrar en adelante mucho més
por toda la Iglesia universal porque todos los tienen generalmente por martires gloriosos como tienen declarado en una informacion juridica que por mi orden y
peticién se ha hecho ante el juez ordinario de la Asuncion, y otras partes donde se pudo declarar y en estas informaciones se han declarado muchas virtudes de
estos santos Padres como V.P. verd por los traslados auténticos que enviaré por el Padre Procurador, porque vayan sequros, con algunas cartas de los Cabildos ecle-
sigstico y seglar en que suplican a Su Santidad envie las remisorias para que se hagan las informaciones auténticas; remitiéndome en el interin a esta relacién que
a V.P. envid, en cuyos santos sacrificios me encomiendo y juntamente todos los hijos de esta provincia de V.P. ( Final de la relacion del PV3zquez, desde Buenos Ai-
res y diciembre 21 de 1629).

30 TESCHAUER, Carlos, Os venerais martyres do Rio Grande do Sul (Porto Alegre. 1925,edicao popular, pag. 72)
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Escritos guaranies como fuentes documentales de la historia rioplatense
Bartomeu Melia, s.j.

La lengua quarani, la lengua general hablada en el Paraguay colonial, tanto por la poblacién espafola como por la indigena,
la lengua en la que se vivia la historia de ese pais llamado Paraguay, ;habria estado fuera de la historia? A juzgar por el apara-
to critico de fuentes documentales que figura en los trabajos historiogréficos convencionales, no hay historia paraguaya en gua-
rani. Hay quaranies en la historia, pero no historia guarani. Sin embargo, en el Paraguay hablamos en guarani y muchos sabe-
mos leer guarani. ;Por qué los escritos en esta lengua han sido olvidados de manera tan constante?

Los esparioles del Paraguay, aun los que hablaban el guarani como Gnica lenqua, delegaron al parecer la documentacion de
sus hechos y de su vida a sus representantes politicos y culturales. Los escritores de sus documentos y piezas justificativas fue-
ron los gobernantes de turno, civiles o eclesidsticos, sus secretarios, sus eventuales cronistas. Por otra parte, sus escritos gene-
ralmente no tenian en el pais a sus destinatarios. Y los destinatarios de fuera no sabian la lengua del pais. Sin embargo, la len-
qua guarani hacia historia y escribia historia.

No me detendré en numerosos escritos en guarani en los cuales se plasman mentalidades y fendmenos sociales. Tal seria,
por ejemplo, la alusion que el Catecismo de Bolanos hace a ciertas caracteristicas de la religion guarani, aun hoy sélo inteligi-
bles desde una lectura antropoldgica. El Tesoro de la lenqua guarani, de Montoya (1639), a la manera del Tesoro de la lengua
castellana o espafiola, de Santiago de Covarrubias (1612), asi como toda la obra del padre Pablo Restivo y el cacique y musico
Nicolds Yapuguay, estdn salpicados de notas culturales que ilustran y atestiquan la gran transformacion historica y cultural de
aquellos tiempos. Libros que tratan de la lengua y libros de caracter religiosos -catecismos, sermonarios, rituales- no estan fue-
ra de la historia, pero no los consideramos como fuentes documentales de historia.

1. La asamblea de los trabajadores de la yerba mate (1630)

El primer documento al que me referiré es el que encontramos entre los Manuscritos de la Colecdo de Angelis, actualmente
en la Biblioteca Nacional de Rio de Janeiro. EI documento lleva por titulo: “Respuesta que dieron los indios a las Reales Provi-
dencias en las que se manda no sirvan los Indios de las Reducciones mas que dos meses como S.M. lo manda y no sean lleva-
dos a Maracayu en tiempo enfermo”. Esta fechado a 25 de agosto de 1630

Simplemente entresacaré de este documento frases y pdrrafos que me parece contribuyen a una vision histérica del momento.

Mucho nos alegramos -Ore rory katu- y nos consolamos, al escuchar las palabras de Nuestro Gran Superior -Nande Rubicha-
bete- [neologismo para significar El Rey]... Antiguamente cuando nos veiamos pobres y maltratados por los espaioles -ka-
rai-, nos parecia que Nande Rubichabete nada sabia... Hace tiempo que habiamos escuchado esa palabra: No vayan al Mba-
racayu, contra su voluntad..., pero los espaioles no hacian caso...

Aquellos yerbales del Mbaracayu estdn de todo llenos de los huesos de nuestra gente. La casa de Dios sdlo tiene los huesos
de nuestras mujeres; los huesos de nuestra gente muerta encuentran al Mbaracayu como lecho. Nuestro Gran Superior, cierta-
mente, no va a escuchar nuestras palabras si ustedes los Padres no se lo cuentan. Los espafioles son nuestros enemigos -Ka-
rai ni§ ore amotare’j-. Hablando de corazon -ore py‘a guive-, vosotros también sois sus enemigos por nuestra causa, y no so-
lo vosotros, sino también vuestras cosas, y hasta los papeles todos.... De aquel Mbaracayu no traemos la mds minima cosa. Na-
da pagan los espafioles por el cansancio de nuestra gente. Lo Unico que traemos es cansancio; enfermedad es lo que traemos...

Y el Capitan grande, Duiy [en la traduccién: Gobernador don Luis de Céspedes (Jeria)] que vino el otro dia, también delante
de nosotros a un indio que acababa de llegar de Mbaracayd, le dio de palos él mismo con sus propias manos queriéndolo
llevar a Mbaracayu.

Es por eso por lo que queremos que vosotros mismos hagdis escuchar, por favor, nuestras palabras al Rey. No hay otro que
vaya a tomar cuidado de nosotros, no hay escribano, y aunque lo hubiera, no lo va a querer hacer de ninguna maners, o
hard sentir sus propias palabras, diciendo sin ninguna razén que esas son palabras de indio [de Mbyd].

Todo lo cual en nuestra lengua castellana, dice asi...
Es particularmente dramdtica la certificacion del padre Antonio Ruiz de Montoya, adjunta al documento:

Ha veinte afios que veo estas y peores cosas de agravios de Indios que fuera (si se hubieran de referir) hacer una larga his-
toria principalmente en materia de Mbaracayu y su infernal yerba?.

Con este documento el Mbaracayu se inscribe en esa larga historia de explotacion que se prolongd hasta ayer. “;Lo que son

1 En Manuscritos da Colecao de Angelis, 1. Jesuitas e bandeirantes no Guaird (1594-1640). Introdugdo, notas e glossario por Jaime Corteso. Rio de Janeiro: Biblioteca Na-
cioanl, 1951, p. 352-361. Original colacionado sobre microfilm.

2 1bid. p. 360.
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los yerbales!”, mostrard con no menor dramatismo un autor del siglo XX3.Un solo documento no hace toda la historia, pero con
este documento se entiende mejor la prictica de la encomienda en el Paraguay, lo que era el beneficio de la yerba la persona-
lidad del gobernador Luis de Céspedes, la funcion del Teniente Saavedra, la presencia de los espaioles en la region del Guayra,
la historia de las incipientes Misiones jesuiticas, el papel que los mismos padres se atribuyen en la defensa de los indios, su ofi-
cio de testigos, el contexto de las Ordenanzas de Alfaro, los Memoriales de Montoya de 16384 y ciertos capitulos de su Conquis-
ta Espiritual, como el VII, que “trata de la yerba que llaman del Paraguay”.

2. Un diario de guerra

El siguiente escrito es de un indio guarani que quedd en el anonimato. Es una pieza menos pesada, divertida incluso, de epi-
sodios emocionantes y novelescos, a pesar de que su tema es uno de esos peligrosos juegos de guerra, en el que, junto a las
aventuras y hazafas no faltan desdichas y muertes.

Estamos ante un documento inédito y nunca, que yo sepa, citado en bibliografia o inventario alguno. Su valor histérico, y
también linguistico, es extraordinario, por su originalidad, por la calidad de observacion y la propiedad de escritura. Se trata del
Diario hecho por un indio de lo que sucedid en el sequndo desalojamiento de los Portugueses [de la Colonia de Sacramento] en
10 de septiembre de 1704 [hasta el 18 de marzo de 1705].

Es un manuscrito de 52 péginas°. El documento se presenta con una escritura prolija y esmerada, propia de los secretarios
de los pueblos quarani-jesuiticos, avezados pendolistas. Estd todo él escrito en quarani, y por cierto por manos de quien sabe
usar la lengua con propiedad, claridad y elegancia.

Este diario como reza su titulo es la cronica de la expedicion que los indios guaranies hicieron hasta la Colonia de Sacramen-
to, entonces en poder de los portugueses.

El Rey de Espaiia en abril de 1704 declaraba la guerra al Rey de Portugal, al Archiduque Carlos de Austria y a sus aliados. En
consecuencia se dio la orden de atacar la Colonia del Sacramento y apoderarse de ella, desalojéndola de portugueses.

Se movilizaron unos 4.000 Guaranies de las Misiones y unos 700 espafioles. El cerco de la Colonia del Sacramento duré de
noviembre de 1704 hasta el 15 de marzo de 1705.

El titulo de “diario” le cabe perfectamente, ya que se trata de una “relacion histérica de lo que ha ido sucediendo por dias,
o dia por dia”. Dia a dia el reportero guarani da cuenta de lo més relevante: del movimiento de los ejércitos, en tierra y por mar;
la actividad de la artilleria -cuenta con minuciosa exactitud todos los tiros diarios de cafiones y arcabuces—; los trabajos en las
trincheras; los ataques de las naves de entrambos lados y las brechas abiertas en las murallas de la fortaleza. Pero, a la mane-
ra de un cronista clasico, se hace eco también de las consultas entre los militares; de las arengas dirigidas a los combatientes;
de las maas de los portugueses para ganar tiempo.

Sin el Diario de este indio se tendria una vision bastante externa de los mismos episodios. Pero sobre todo estariamos pri-
vados de una pieza original de literatura guarani en la cual esta presente no solo un buen escritor y un excelente periodista, si-
no un indigena y su reaccion frente a esas guerras coloniales.

La tal cronica o reportaje comienza con estas palabras:
El Afo de 1704. A 1° de septiembre pype Corpusygudra osé guetahegui Guarinihdpe ohdvo. A 12 de septiembre pype oje-
se’a teta ambueygua tetiro rehe Aguapey Mirime S. Carlos rovake.

El aio de 1704. a 1° de septiembre, la gente de Corpus salid de su propio pueblo yendo a la guerra. El 12 de Setiembre se
juntaron con todos los de los otros pueblos en el Aguapey Miri en frente de San Carlos.

Y sigue el relato en el que no falta anécdotas con detalles curiosos y cierta ingenuidad. Asi el dia 14 de octubre anota:

El 14 de octubre los indios Guaranies llegaron a una serie de islas; y alli también los del Uruguay. Alli, al contarse juntos los
indios que habian muerto por el camino, resultaron ser seis: de Concepcion murieron cuatro cuando su balsa chocd contra una
piedra en un salto; de Santiago murid uno, mordido por un perro; uno de San Lorenzo murid desnucado cuando al enlazar una
vaca el caballo tropezd y cayd; alli los indios se entretuvieron ocho dias hasta que no hubieron hecho pasar todos los caballos.

El 1° de noviembre comenzaron propiamente las hostilidades y los tiroteos.
El primero de noviembre prosequimos camino a San Gabriel, llegando de tarde. Los espafioles ya estaban todos alli; y alli lo
primero que vieron fue a tres espafioles lastimados; uno tenia el hueso de la pierna quebrado; otro se arrastraba apenas so-

bre el trasero; otro de la misma manera, pero de mds consideracion; después lo llevaron a Buenos Aires; (...) alli siendo ya
oscuro la gente se desplazd; y de noche escucharon por primera vez cuatro disparos de cafidn; el tercer tiro quebrd el hor-

3 Rafael Barret, Lo que son los yerbales. Montevideo, 0.M. Bertani ed., 1910. También: £/ dolor paraguayo. Caracas, biblioteca Ayacucho, 1978, p.121-136.

4 Ver Bartomeu Melia, "Los dos primeros memoriales de Montoya en Madrid", Anais do VI Simpdsio Nacional de Estudos Missioneiros. Santa Rosa, RS - Brasil, 1985, p.
85-89.

> Este documento me fue acercado por el Sr. Alejandro Larquia, de Posadas, a fin de que fuera traducido y de esta manera pudiera pasar al dominio publico. Agradezco
de publico su diligencia tan deferente y confiada.
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con del toldo del Padre Juan de Anaya mientras estaba durmiendo, que casi lo mata...

Como lo haria un escritor cldsico nuestro Guarani no sélo relata hechos de guerra sino que reporta también los propésitos
vertidos por el gobernador presente en una especie de consejo de guerra:

Aquel dia (era el 5 de noviembre) se empiezan las trincheras. Aquel dia también el Gobernador convoca a todos los capita-
nes de los espafioles preguntandoles, uno a uno su voluntad, y algunos respondiendo a su vez a la palabra del gobernador,
esto dicen: lo que es yo -dice uno-, vine solamente queriendo cumplir la palabra del Rey; y otro dice: estaré cumpliendo lo
que tu mandes; y otro; al mismo punto en que escuche tu palabra la cumpliré; si dices vamos a guerrear, lo cumpliré con
presteza; otro: entremos luego no mds, no nos atardemos mas aqui, que sea reducida a cenizas esta desgraciada maldita
ciudad; y otro dice asi: ataguemos primero a cafionazos...

Nuestro periodista describe, con donaire e ironia, una de esas simulaciones que hacian parte de la estrategia de los portu-
gueses.

los Portugueses habian hecho esa especie de (astillo solamente para enganar!; ahi estan todo el dia de ordinario; ahi sola-
mente hacen ruido con los arcabuces; pero de noche lo cierto es que habia sido que entraban todos en su plaza; alli dejan
solamente sus propias figuras y espantajos de cuero, y les ponen sombreros en la cabeza, y en una y otra mano un arcabuz,
hasta un simulacro de cafidn ponen ahi.

19 de nov. El domingo de maiana, acabada la misa del Padre, los Portugueses hicieron 8 disparos. Aquel dia el Pa’i Hno. jo-
sé estaba rezando a la orilla del mar. Entonces los Portugueses le dispararon, pero los tiros cayeron cerca de él, a veces a
su lado, a veces delante, pero, porque Dios no quiso, no sufrié dafo.

El final es contado con sencillez y austeridad expresiva.

A 16 de marzo, lunes, los portugueses van saliendo de su ciudad, dirigiéndose al mar; entonces los Guaranies van luego to-
dos a destruir la plaza abandonada.

A 17 de marzo, martes, los portugueses se fueron del todo de su lugar...

Los Guaranies fueron despedidos inmediatamente para volver a sus pueblos de origen.

Nuestro reportero registra, rapida y objetivamente, los muertos y heridos.

Los espafioles que murieron fueron 10.

Los indios del Parand que murieron fueron 33.

Los indios del Uruguay que murieron fueron 37.

Los que murieron después por danos sufridos, solamente se contaron 14; otros no se contaron.

El documento bien merece una traduccion completa, que por cierto tengo avanzada y espero pueda ser publicada en breve.

3. El guarani diplomatico e insurrecto (1753-1756)

En tercer lugar estd un conjunto de escritos, en parte ya conocidos en version espanola de la época, pero en sus textos qua-
ranies todavia inéditos.

3.1. Entre la lealtad, el estupor y la rebeldia

Por razon de sus fechas y de sus circunstancias, podemos designarlas como cartas relativas al Tratado de Madrid (1750).

Las cartas y escritos varios de los Guaranies entre 1752 y 1756 que he podido colacionar son més de 57 piezas, la mayoria
depositadas actualmente en el Archivo Historico Nacional de Madrid, en el Archivo de Simancas, en el Archivo de Ministerio de
Relaciones Exteriores, en Montevideo, y, sélo en traducciones, en el Archivo General de Indias (Pastells-Mateos VI, 1: 246-247).6

Traducidas al castellano, un buen nimero de estas cartas fueron enviadas a la Corte de Madrid, con el convencimiento de que
ellas mismas, con su lenguaje directo y claro, eran la mejor representacion de la voluntad y el sentir de aquellos pueblos.

La presentacion por escrito de la posicion de los Guaranies frente al Tratado de Limites estd documentada desde 1752.

El padre Juan de Escanddn, secretario del provincial, contextualizd adecuadamente todo esa historia en su todavia inédita Re-
lacién de lo que la Compania de Jests ha hecho y padecido en el Paraguay en cumplimiento de las drdenes de su Majestad’,
donde se incluye la traduccion de varias cartas de indios.

“Senor-dice una de ellas- Nosotros tenemos muy bien entendido que somos vasallos de Nuestro Santo Rey, y como tales

6 Dejo de lado la notable cantidad de cartas, informes y billetes, siempre en quarani, ya posteriores al periodo de 1750 a 1756 de la Guerra Guaranitica, con que el in-
vestigador se topa continuamente en el Archivo General de la Nacién, de Buenos Aires. Antes de 1969 ya podia citar unos 19 documentos (muchos de ellos ma-
nuscritos todavia inéditos) en los que se recogen memoriales, cartas y circulares, algunos en version bilingie. Estos documentos prueban que la lengua guarani era
un instrumento de uso ordinario en I3 vida politica de los Pueblos (Melia 2003, p. 362-368).

7 AHN, Leg. 120j, num. 7(d) In-fol, 64p.
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veneramos y cumplimos sus mandatos en correspondencia de las promesas que desde los principios nos tiene hechas. Pero
de ningun modo podemos creer, ni aun sospechar que lo que vosotros intentdis sea voluntad suya. Nuestro Santo Rey no sa-
be (ciertamente lo que) es nuestro pueblo, ni lo mucho que nos ha costado. Mirad, Sefior: mds de 100 aios hemos trabaja-
do nosotros, nuestros padres y nuestros abuelos para edificarlo... La Iglesia estd fabricada de piedra de silleria, consta el pue-
blo de 72 grandes hileras de casas, tiene yerbales muy grandes y seis algodonales de mucha extension. Las chacras de los
indios de todas suertes de semillas son como mil y quinientas®..

Los argumentos y razones esgrimidos se repetirdn una y otra vez.

3.2. Las siete cartas

Desde su publicacion en castellano, han llamado la atencién siete de esas cartas, que corresponden a seis de los Siete Pue-
blos que debian transmigrar, pues el de San Borja se inhibid, pero hay una carta del cacique Nicolds Ne'engyrd, cacique de la
Concepcion, nieto del indio Guarani que introdujo al Padre Roque en tierras del Tape. Esta documentacion original en guarani y
sus correspondientes traducciones también originales se encuentra hasta hoy en el Archivo Nacional de Madrid (Leg. 120j.)

(Cada una de ellas parece estructurada en torno a cuatro argumentos principales, que cada pueblo toca a su manera, desde
su memoria y circunstancias particulares, como ya advierte el padre Escandn:

Que no creian ni jamds podian convencerse de que un rey, tan bueno, santo y justo, mandase que ellos, siendo vasallos tan
fieles, diesen ahora sus propios Pueblos y tierras a enemigos tan terribles. Concordaban en esto las seis cartas, y lo mismo,
en sostener que los Pueblos estaban determinados a defenderse... °

En su version castellana uno de los textos reza asi:

Los caciques e indios del pueblo de San Juan del Uruguay, al gobernador de Buenos Aires, José de Andonaegui. San Juan, 16
de julio de 1753.

Sefior Gobernador Don José Andonaegui: Recibimos ya tu carta nosotros los caciques y todos los indios del pueblo de San
Juan, estimdndola y besandola por el grande amor que nos tienes.

Ves aqui lo que nuestro santo Rey Felipe V nos avisd el afio 1716: Cuidad muy bien mi tierra y también de vosotros mismos,
que no os hagan mal vuestros enemigos mis enemigos... Nosotros no hemos sido conquistados por espanol alguno, por ra-
20n y palabras de los Padres nos hicimos vasallos de nuestro Rey; Siempre hemos ido a Buenos Aires a hacer el fuerte; fui-
mos también a Montevideo a hacer el fuerte, cumpliendo y venerando sus palabras. Después de esto fuimos hacia el Para-
guay a sosegar a los del Paraguay y hacerlos fieles vasallos, como nosotros.

Y después de esto, ;por ventura nuestro Rey ha mudado su voluntad santa, que era la misma con la voluntad de Dios? Por
tanto, ni queremos creerlo y no nos mudaremos..

Mas siendo voluntad de Dios, sefior gobernador, bien puedes tu venir a echarnos de esta tierra en donde Dios nos puso. Y
chemos de abandonar de balde, por ventura, nuestra grande y hermosa iglesia, que Dios nos dio con el sudor de nuestro
cuerpo?... Sefior gobernador, en ninguna manera es bien que nos mudemos, y asi nosotros, pobres indios, no hemos hecho
mal alguno a nuestro santo Rey. Los portugueses si que el afio de 1744 nos hicieron mal a nosotros: en primer lugar nos ma-
taron cinco estancieros y seis llevaron vivos; éstos, aun hasta ahora, los tienen por sus esclavos, tres muchachas, dos mu-
chachos y una mujer; después de esto destrozaron la estancia: llevaron vacas y yeqguas, tres rodeos... Fuera de esto también
tenemos en la memoria que pelearon contra nuestros abuelos y que mataron a muchos, y después de esto, a nosotros, que
somos sus hijos, nos quieren echar y apartar de nuestra tierra.

Aun los animales se hallan y aquerencian en la tierra que Dios les dio, y queriéndolos alguno echar, acometen; jcudnto mds

nosotros, aunque forzados y contra nuestra voluntad, acometeremos!

Esto te decimos y escribimos los caciques y todos los indios de San Juan, hoy 16 de julio de 1753 aios'0.

El conjunto de las siete cartas llegaron a Buenos Aires y el gobernador las entregd al padre Juan Delgado, rector del Colegio
de los jesuitas, para que las tradujese del guarani al castellano. Este lo hizo con la mayor fidelidad, palabra por palabra, con una
prolijidad poco amena y nada imitable, segan el mismo Escandén’.

8 Bartomeu Meli3, “Quand les indiens guaranis ont fait entendre leur voix”, Journal de la Société des Américanistes, LVI-2, Paris 1967, p. 623-625).

9 juan de Escandn. Relacion de como los indios guaranies de los pueblos de San Juan, San Miguel, San Lorenzo, San Luis, San Nicolds, El Angel y San Borja fueron ex-
pulsados de estos a consecuencia del tratado que sobre limites de sus dominios en América celebraron las Cortes de Madrid y Lisboa en el afio de 1750, Escrita en
1760. Este largo texto ha sido publicado en version portuguesa -Ia espafiola continta inédita- bajo el titulo de “Histéria da transmigracao dos Sete Povos orientdis”,
Pesquisas, Historia n° 23, Sao Leopoldo, 1983. 438p: p. 135-136. Un documento similar es el que tiene como autor al padre Bernardo Nusdorffer: “Relacion de to-
do lo sucedido en estas doctrinas en orden a las mudanzas de los siete pueblos del Uruguay...”, publicada por Carlos Leonhardt (Estudios, ts. 19-25, Buenos Aires,
1920-1923) y Carlos Teschauer, Histdria do Rio grande dos duos primeiros séculos, t. Ill, Porto Alegre, 1922.

10 AHN, 120j, num 32; Mateos, op. cit. (1949), p. 551-553).

11 Escandon, op. dit., p. 138.
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3.3. Papeles de dia y de noche

El cura del pueblo de San Juan, padre Luis Charlet, escribia en 1753: Sé que estos pueblos se envian ya cartas unos a otros. Po-
co antes, ya habia escrito: /os caciques, sin que lo sepamos, y sin hacer caso de nosotros, envian su gente, se avisan con sus pape-
les de dia y de noche. Por lo visto el comunicarse por papeles se habia hecho habitual por lo menos en este tiempo. Si sabian escri-
bir, sabian leer, y asi interceptaban las cartas que suponian hostiles y desfavorables. El padre Limp, anota: “en leyendo en la firma o
sobrescrito sus nombres [del Padre Comisario, vicecomisario y su compaiero] bastaba para condenarla al fuego diciendo Cone qua-
tia afanga, tocay mburu: “al fuego con ella que ésta es carta diabdlica o del diablo, quémese con la maldicion, o con la trampa”.

Lo inesperado de la escritura guarani fue que ella también se puso al servicio de la transmision de mensajes y noticias entre los
mismos indios. Esto exasperaba a las autoridades militares espafolas que veian en ello una prueba de rebeldia y clandestinidad. Te-
nemos asi, entre otras, la "copia de la traduccion original que queda en la Secretaria del Gobierno de Buenos Aires del cargo del Pe-
dro Medrano, de 16 papeles de Guaranies relativos a la guerra de los indios de las siete Misiones rebeldes"12. Otras muchismas car-
tas de esta contienda estdn conservadas en multiples archivos, que el lector encontrard en la publicacion de este trabajo.!3.

Recogen otros escritos quaranies del periodo de la Guerra Guaranitica, conservados en el Archivo de Simancas, tanto el his-
toriador Guillermo Kratz'4 como el ensayista escocés Robert B. Cunningham Graham, en A vanished Arcadia (La Arcadia perdi-
da)'> De los documentos de Sevilla, da cuenta el padre Pablo Pastells?6.

Las voces quaranies a propdsito de la guerra todavia se escucharon hasta 1759, como consta en un largo Testimonio'7, por
donde pasan 75 testigos indios.

Las cartas de los Guaranies no fueron olvidadas y hasta fueron copiadas, algunas de ellas, en los libelos que en varias len-
quas se difundian en aquel tiempo contra los jesuitas, a veces con sin lugar de edicidn, siendo uno de los més divulgados la Re-
lacio Abbreviada's

Estos papeles, cuando eran interceptados y descubiertos, eran rapidamente traducidos para que sirvieran de piezas de acu-
sacion. Tenemos asi, entre otras, la "copia de la traduccion original que queda en la Secretaria del Gobierno de Buenos Aires del
cargo del Pedro Medrano, de 16 papeles de Guaranies relativos a la guerra de los indios de las siete Misiones rebeldes™® Otras
cartas secuestradas por el coronel José Joaquin de Viana fueron hechas traducir por su orden20.También un “indice de papeles”?!

Aunque no tengamos su original guarani, tenemos que hacer una alusién especial a la “Traduccion de un libro mediano de
diez hojas en pergamino escritas en guarani que se halld entre le despojo de los Indios de Yapeyu que vinieron a presentar ba-
talla el dia 3 del corriente, y de orden del gobernador se saca en castellano”22.

La documentacion relativa a la tal guerra es considerable y bien mereceria que se formara un corpus especial con ella23.

12 pablo pastells y Francisco Mateos, Historia de la Compaiiia de jests en la Provincia del Paraguay, t. VIII, 1 (1751-1760). Madrid, 1949, p. 182-184.

13 pocumentos relativos a la ejecucion del Tratado de Limites de 1750. publicados por el Instituto geografico militar (del Uruguay). Montevideo, 1938, p. 229-241. Es-
tos documentos parecen ser los mismos que se encuentran en Simancas, Estado, leg. 7450.

14 Guillermo Kratz, £/ tratado hispano-portugués de limites de 1750 y sus consecuencias. Estudio sobre la abolicidn de la Compania de Jess. Roma, Institutum Histori-
cum S.1., 1954.

15 Robert Cunninghame Graham, A Vanished Arcadia, being some account of the Jesuits in Paraguay, 1607 to 1767 (Londres, 1901), en el capitulo IX trae no pocas re-
ferencias a documentos del Archivo de Simancas. Traduccion al castellano: La Arcadia perdida (Buenos Aires, Emecé, 2000, p. 231-250). La carta de la estancia de
San Luis, del 28 de febrero de 1756, Simancas, Leg. 7385, f. 13, es impresionante por su nobleza y decision: “moriremos todos ante el Santisimo Sacramento; pe-
ro hdgale gracia a la iglesia, que pertenece a Dios y ni siquiera los infieles le harian dafio”. Ver Ibid (2000), p. 203-204. Simancas , Estado, leg. 7450.

16 pastells-Mateos VI 1, p. 219-222.

17 Testimonio del proceso que hizo formar don Pedro de Cevallos, de orden de Su Majestad... sobre si los Padres de la Compaiiia de Jess influyeron de algin modo en
la desobediencia de los indios contra la ejecucion del Tratado de Limites celebrado el ano de 1750 entre las dos Coronas de Espaiia y Portugal. En: Pastells-Mateos,
p. 502-615.

18 pelacso Abbreviada da Republica que os Religiosos Jesuitas das Provincias de Portugal, e Hespanha, establecerdo nos dominios ultramarinos das duas Monarquias: e da
Guerra que nelles tem movido, e sustentado contra os Exercitos Hespanhoes e Portugueses; formada pelos registros das Secretarias dos dous respectivos Principaes Com-
misarios, e Plenipotenciarios; e por outros documentos authenticos. 85 p. (sin lugar, sin autor, sin afio. Pero atribuida con fundamento a Sebatido Carvalho, Marqués de
Pombal, en Lisboa, 1757). Solo en éste y en el afo siguiente se hicieron 6 ediciones y traducciones (Ver Efraim Cardozo, Historiografia Paraguaya. I. Paraguay indigena,
espanol y jesuita. México, 1959. Robert Streit, Bibliotheca Missionum, Ill. Aachen, 1927, p. 194 [conforme a los afios de edicion de las obras]). La editada en Paris en
1758, 68p., tiene texto pareado en francés y portugués. La Relacdo abbreviada tiene su respuesta en la Declaracion de la verdad contra un libelo infamatorio impreso
en portugués contra, Buenos Aires, 1900. los P.P. Jesuitas Misioneros del Paraguay y Marandn, de José Cardiel, editado después por Pablo Herndndez, Buenos Aires, 1900.

19 pastells-Mateos VIII, 1, p. 182-184.

20 Archivo del Min. Rel. Ext. Montevideo. Documentos relativos a la ejecucion del Tratado de Limites de 1750. Montevideo, 1938, p. 228-241. Pastells-Mateos VI, 1, p.
219-222.

21pastells-Mateos VIII, 1, p. 297-298.
22 pastells-Mateos VIII, 1, p. 194-198.

23 Francisco Javier Brabo, Coleccion de Documentos relativos a la expulsion de los jesuitas de la Republica Argentina y del Paraguay en el reinado de Carlos IIl. Madrid 1872,
p. 277-289. Por otra carta de 1771, aqui transcrita, sabemos que Nicolds y su familia se habian quedado en Buenos Aires y eran atendidos de los fondos de Misiones.
Para la historia de Nicolds ver todavia la carta de Bucareli al Conde de Aranda, de 1° de octubre de 1768 (ibid., p. 478-80), en la que dice que el cacique estd deste-
rrado por los Padres por no haberse prestado a secundar sus planes. Cf. Revista de la Academia de Entre-Rios, afio 1, n® 1, Parand, 1946, p. 29-37; Este articulo abre-
viado, en: Marcos A. Morinigo, Raiz y destino del guarani. Asuncién 1990, p. 141-156; Bartolomé Mitre, Catdlogo razonado de la seccion Lengua americanas, I1. Buenos
Aires 1910, p. 23; Bartomeu Melia, La lengua guarani en el Paraguay colonial. Asuncion, 2003, p. 362-368. Una descripcién del codicilo de la Biblioteca de Museo Mi-
tre, titulado: “Misiones del Uruguay. Documentos manuscritos autdgrafos en guarani. Ao 1758-1763", estd en Documenta iesuitica, octubre 2000, afio VI, n° 24, (Do-
cumento 0124) Praha. Ver I3 catalogacion de estos escritos en Documenta iesuitica, abril 1996, afo II, n° 6 (Documentos 0017-0041) Praha. Morinigo 1946, p. 31.
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La historia de los Guaranies construye en este tiempo su propia vision sobre temas claves; una mentalidad que les es tan
propia, que los portugueses y espaioles no entienden. Curiosamente se la endilgan a los jesuitas, cuando estos mismos jesui-
tas a su vez, tienen también enorme dificultad en comprenderla, aunque la adivinan justa y la sospechan acertada. Los Guara-
nies dicen y escriben que otra colonia es posible. Dicha en su lengua la historia es otra.

4. Loros del Paraguay para Su Majestad

Entre la fecha de expulsion de los jesuitas decretada el 27 de febrero de 1767, y su ejecucion real en los pueblos de las Mi-
siones y partida de los jesuitas en julio y agosto de 1768, se abre un nuevo tema en la correspondencia de los caciques y cabil-
dos guaranies, que nos pone delante de tristes incoherencias, por otra parte muy ldgicas.

Antes de ejecutar el extrafiamiento en los Pueblos, el gobernador de Buenos Aires acudié al vulgar y habitual recurso de cier-
tos politicos, que fue invitar a caciques y corregidores a ir a Buenos Aires, para asi alejarlos de sus pueblos, teniéndoles conten-
tos con honores, promesas y buena comida. Es lo que sin rubor se transparenta en una carta que envian a Carlos 11124, los caci-
ques y corregidores “secuestrados’ en jaula de oro.

Muchas y repetidas gracias damos a V.M. por habernos mandado al Sr. Bucareli, quien ha cumplido bien, vistiéndonos con
vestidos y tratdndonos como a Seores Caballeros... ore mofiemondévo Bestidos pype S.res Caballérosramo ore rendivo ore
moangapyhy kativo.

A 4 de noviembre, dia de San Carlos, nos canté misa el obispo en la catedral... y acabada la misa, nos llevé al Fuerte, y le-
gada la hora de comer nos sentd a la mesa, a darnos de comer... estamos muy contentos de que nuestros hijos han de me-
recer el estado sacerdotal. Todos nosotros hemos de aprender la lengua castellana y después de haberla aprendido bien, con
la voluntad de Dios hemos de procurar ver a V.M.

El documento trae los nombres de cada uno de los 59 caciques y corregidores de los treinta pueblos que estuvieran en la
"y 4
fiesta”.

Estando los Caciques y Corregidores en Buenos Aires, no se le ocurre al Rey -aunque no habr3 sido sino ocurrencia del obse-
quioso Bucareli- enviar a pedir de los pueblos loros y otras aves. Para ello se sirvid de los mismos Corregidores y Cacique como
aparece muy claro en la respuesta de los pueblos de San Luis y de Loreto.

Humildad, enojo, ironia y firme coraje estdn magistralmente reflejados en la carta del pueblo de San Luis, que les es ocasion
de protestar por el extrafiamiento y salida de sus “queridos padres”, decretada por Carlos IIl.

Dios te guarde a ti que eres nuestro padre, te decimos nosotros, el Cabildo y todos los caciques, con los indios e indias
y nifos del pueblo de San Luis.

El Corregidor Santiago Pindd y D. Pantaledn Cayuari con el amor que nos profesan, nos han escrito pidiéndonos ciertos paja-
ros que desean enviemos al Rey. Sentimos mucho no podérselos enviar, porque dichos pdjaros viven en las selvas donde
Dios los crid, y huyen volando de nosotros, de modo que no podemos darles alcance. Sin que eso obste, nosotros somos sub-
ditos de Dios y de nuestro Rey, y estamos siempre deseosos de complacerle en lo que nos ordene; habiendo ido tres veces
a la Colonia como auxiliares, y trabajando para pagar el tributo, y pidiendo como pedimos ahora que Dios envie la mds her-
mosa de las aves, que es el Espiritu Santo, a ti y a nuestro Rey para iluminaros y que os proteja el Santo Angel.

Ah, sefior Gobernador, con las ldgrimas en los ojos te pedimos humildemente dejes a los santos Padres de la Compania, hi-
jos de San Ignacio... Esto pedimos con ldgrimas todo el pueblo, indios, indias, nifios y muchachas, y con mds especialidad to-
dos los pobres. (...)

Los Padres de la Compafiia de Jesus saben conllevarnos, y con ellos somos felices...

Ademds, que nosotros no somos esclavos, ni tampoco gustamos del uso de los espaiioles, los cuales trabajan cada uno pa-
ra si, en lugar de ayudarse uno a otro en sus trabajos de cada dia. (...)

De San Luis, a 28 de Febrero de 1768.
Tus pobres hijos, a saber, el pueblo y Cabildo entero.
(Siguen las firmas)” 25
El horno no estaba para bollos, y no estan los indios para loros.
La carta del pueblo de Loreto es méas obsequiosa y amable.
... con mds confianza que suficiencia de unos pobres indios, nos atrevemos, Excel.mo Sr., remitir en esta ocasion, con el pro-

24 prchivo Nacional de Chile - Fondo Jesuitas. Vol. 159. Colacionado sobre el original. Copia en Francisco Brabo, Coleccidn de documentos relativos a la expulsion de los
jesuitas de la Republica Argentina y del Paraguay en el reinado de Carlos Il , Madrid, 1872, p. 102-106. Fue también parcialmente publicada por Moisés Santiago
Bertoni, “La lengua guarani como documento histérico”, Anales Cientificos Paraguayos, Serie II, num. 6, Puerto Bertoni, 1920, p. 458-460.

25 pablo Hernandez, £/ extrariamiento de los jesuitas del Rio de la Plata... Madrid, 1908, p. 367-369. Se hizo con estos papeles el plenipotenciario britanico en Buenos
Aires, Sir Woodbine Parish, y hoy estan en el British Museum. En copia, este documento estd en la Biblioteca del Museo Mitre (Documenta iesuitica, VI, 24, 2000,
p.6).
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fundo respeto a manos de V° Excel’ un loro colorado de la mayor especie, cinco verdes de los medianos, que hablan, y nue-
ve pequefios también verdes, a los cuales acompafian dos de otro género pdjaros azulescos . Por todos son 17... Reconoce-
mos, que nada es lo que presentamos, con estos pajaros; pero mucho el animo, con que con el mayor los ofrecemos.

Loreto y Marzo 13 de 176826..
Del mismo afio, cuando ya los jesuitas habian sido expulsados de los pueblos, hay todavia otros papeles?’.

Es cierto que poco a poco los habitos de la escritura incluso en los cabildos caen en la desidia. Incluso la letra acusa los gol-
pes de la dejadez y de la incorreccion. Los temas mismos se hacen triviales; cuentas de almacén, quejas, alguna que otra infor-
macion particular. La cultura guarani escrita desaparece incluso de los archivos, aunque una investigacion sistematica todavia se
depara con agradables y frecuentes sorpresas. No hace mucho no hicieron el honor de poder presentar una pequefia muestra de
diez documentos escritos en guarani del Archivo Nacional de Asuncion28, fechados entre 1783 y 1850. No son todos.

En la Biblioteca del Museo Mitre, en Buenos Aires, en el codicilo ya citado2?, hay también una conjunto de documentos “en-
contrados entre los papeles de Lescano”. Un oficio de 1777 del cabildo de Candelaria, contiene la queja del pueblo contra los
nuevos administradores30. El Ultimo de origen capitular que tenemos es de 1827, y contiene la proclama que los corregidores de
los pueblos de San Miguel y San Carlos dirigen a los pueblos del Parand dando cuenta de su incorporacion a la provincia de Co-
rrientes31. Esta circular es una patética muestra que anuncia la nueva lengua de los politicos, lengua “bastardeada y desnatura-
lizada”, pero que todavia es la lengua que mueve los animos de las poblaciones guaranies y hace historia.

Opa catu ymboyerobia catupy, humildemente aytybo co che fiee Circularpype al grito al momento ahechdmaramo fiacanym-
ba pota petei mocdi paisano culpa rehe3?.

5. Las huellas borradas

Toda escritura es una huella de la voz, que nos permite ver y escudrifiar el grito, el canto y el susurro. Pero también la hue-
I3 puede ser borrada cuando sobre ella avanzan las olas de un mar embravecido. Es significativo, por ejemplo, que en el Archi-
vo General de Sevilla, donde tantas referencias hay a papeles escritos en guarani, casi sélo se encuentren traducciones de los
documentos. Pero también es significativo que esa lengua marque su presencia en grandes archivos de la politica y de la cultu-
ra, como el Archivo de Simancas, el Archivo Histérico Nacional, el Archivo General de la Nacién en Buenos Aires, la Biblioteca Na-
cional de Rio de Janeiro, y algun privilegiado archivo particular. El quarani, que en realidad era la lengua espafiola del Paraguay,
la lengua en la que se habia defendido tantas veces el territorio y el dominio espafol, aun en contra de esparioles revoltosos,
poco a poco, aunque no tan de repente, dejé de ser lengua politica y de la politica. Los pueblos-ciudades del Paraguay se per-
dian al mismo tiempo que perdian su lengua. El monumento escritural se erosionaba y se desmoronaba como las paredes de las
casas de los pueblos y los muros y piedras de sus templos.

No es cierto que el pueblo guarani sea un pueblo de sola tradicion oral. La tradicion de un escritura histérica en guarani tie-
ne una amplia documentacion, aunque demasiado escondida y casi nada conocida.

Una categorizacion sistematica de la pragmatica que se deduce de tanta documentacion escrita en guarani y que tiene como
autores a los mismos Guaranies, nos introduce a otra historia, que no duplica sino recrea los hechos desde otra vision. La histo-
ria del quarani es una historia quarani que en su lenqua y escritura nos da una nueva historicidad. En estas acciones, como re-
conocen hoy los etnohistoriadores, hay nuevas culturas que se afirman, se transforman y buscan su futuro33. Estas historias nos
obligan a salir de nuestro centro; la lectura ex-céntrica de esas fuentes nos llevan, como en un torbellino, en movimiento con-
céntrico, al centro de una nueva historia, en la no podrd ya faltar |a voz y el eco guarani.

26 AGN, Sala IX, 6-10-7. No he consequido ver el original en guarani. El documento presenta cierta dificultad hermenéutica, pues al mismo tiempo que refleja muy bien
el sentir propio de los cabildantes, hay expresiones, que por lo menos, en I3 version castellana, no parecen responder a un original guarani. En articulo de divulga-
cién habia ya comentado estos tres documentos: Bartomeu Melia, “Loros del Paraguay para Su Majestad”, Accidn, 165, 1996, p. 20-23.

27 Todas ellas en AGN, Sala IX, 6-10-7.

28 1. Carta de San Joaquin. 27 de junio de 1783.[El Protector de Naturales sacar una traduccion fiel a la letra de esta carta y hecho agréguense ambas al expediente
obrado sobre asignacién de tributos a los naturales del Pueblo de San Joaquin. Melo de Portugal; Asuncién, octubre 7 de 1783]. SNE, Vol. 227 Ao 1783; 2. Carta de
San Estanislao. 23 de septiembre de 1783. [El Protector de Naturales sacard una traduccién fiel de esta carta y hecho agréguense ambas al expediente. Melo de Por-
tugal]. Sobre tributos a pagar al Rey. Vol. 227 Aio 1783 - SNE; 3. Entradas y salidas de los Almacenes y Cuentas de Candelaria (?). SNE, Vol. 218. Afio 1788. ff. 108-
115 (desordenados); 4. Carta de San Joaquin. Quejas sobre el médico que llegd. Febrero 3 de 1789. SNE Vol. 600. Afo1789; 5. Lista de los Cabildo, Corregidor y Te-
niente. [sin lugar]. SNE , Vol 525. Afio 1792. Pag. 8; 6. Carta del Cabildo de Santa Maria al Gobernador Alds. Recibida en Asuncion, el 19 de setiembre de 1788. SH,
Vol 152, N 5. 2 f. ; 7. arta de Maria Rosa Arypyi, de Corpus. 20 de setiembre de 1803. SCJ, Vol. 1388. 1806. fol. 64. (parece que hay traduccién al castellano); 8.
Carta de Santa Rosa de Lima, al subdelegado de Santiago. 21 de marzo de 1808. SNE, Vol. 2900. Afio 1808. fol. 118-120; 9. Carta de José Antonio Aripuy, capitén
de milicias de naturales del departamento de Candelaria, al Presidente de la Junta y Vocales de la Asuncién del Paraguay. SCJ, Vol. 1385, N.1 Afio 1813; 10. [Frases
en guarani, dichas contra el gobierno por un pardo borracho, segun testimonio de sus acusadores]. Papel timbrado de 1850. SCJ, Vol. 1392, n. 1. Afo 1850.

29 ver nota 26.

30 Morinigo 1946, p. 32.

31 1bid. p. 33-34.

32 tn: Coleccion de Datos y Domumentos referentes a Misiones como parte integrante del territorio de la Provincia de Corrientes. Hecha por una Comision nombrada
por el Gobierno de ella. Corrientes 1877, p. 193-96. También en Morinigo 1946, p. 34-36; 2000, p. 151-155.

33 ver B. Melia, “Del Guarani de la historia a la historia del Guarani”, en: £/ Paraguay inventado. Asuncién, Cepag, 1997, p. 31-39.
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Préticas jesuiticas na conquista territorial e colonizacdo da América Meridional
Artur H. F. Barcelos

Em 7 de junho de 1767, chegava a Buenos Aires a ordem para o cumprimento do Real Decreto de 27 de janeiro do mesmo
ano, a Pragmdtica Sancidn de Carlos Il o qual determinava a expulsao de todos os jesuitas dos dominios espanhéis na América.
Exercia o poder como Governador de Buenos Aires o Tenente-General D. Francisco de Paula Bucareli y Orsua, que substituira D.
Pedro de Cevallos desde agosto de 1766. A ordem deveria ser repassada a todas as cidades sob sua jurisdicdo. Os primeiros a
serem atingidos foram os padres do Colégio de Santo Igndcio, de Buenos Aires. A eles sequiram-se 0s outros jesuitas residentes
nos colégios e casas da Companhia de Jesus nas cidades da Gobernacion de Buenos Aires. Foi preciso praticamente um ano para
que a expulsdo se concretizasse também nas trinta Reducdes de guaranis e demais Reducdes de outras parcialidades indigenas
que estavam a cargo dos Jesuitas. (PORTO,1954:242-47) De norte a sul da América espanhola; do México ao Chile, os inacianos
foram paulatinamente sendo retirados de seus encargos religiosos. Era o capitulo final de uma longa trajetéria da Companhia de
Jesus na América, iniciada em 1549, quando o Padre Manuel da Nobrega e seus cinco companheiros chegaram ao Brasil junta-
mente com o Primeiro Governador Geral, Tomé de Souza. Foram 218 anos de atividades evangelizadoras na América.

Quando os Ultimos jesuitas partiram do continente rumo ao exilio, deixaram para trds muito mais do que pregacdes e conver-
sdes ao cristianismo. Sua presenca ficou marcada através de uma expansao da fé catdlica, acompanhada pelo crescimento dos
dominios ibéricos, em uma combinacdo de religido e geopolitica jamais vista até entdo. Além de milhares de indigenas convertidos
30 catolicismo e feitos vassalos da Coroa espanhola, restava na América um considerdvel nimero de colégios, semindrios, reducdes,
fazendas, estancias, chdcaras, moinhos, e outras propriedades, as quais, ap6s a expulsdao da ordem passaram a compor as
Temporalidades, deixadas nas maos da administracao civil colonial. Eram o resultado de dois séculos de exploracdes, conquistas,
conversdes e colonizacdes que levaram a profundas alteracdes na organizacdo espacial de inumeras parcialidades indigenas.

Pode-se valorar a acdo da Igreja em geral, e da Companhia de Jesus em particular, sob qualquer principio politico, cultural,
econdmico, social, moral, etc. Mas nao é possivel negar-lhes seu papel na exploracdo, conquista e colonizacao da América. Papel
este que extrapolou largamente a funcdo evangelizadora. Entre os multiplos aspectos da acdo jesuitica na América, um sempre
esteve presente, direta ou indiretamente, perpassando todos os demais. Refiro-me aqui, a marcante atuacdo dos jesuitas como
exploradores e organizadores do espaco fisico sobre o qual se deu a conquista e a colonizacdo de diversas dreas do Império
espanhol no continente americano.

A tematica da presenca jesuitica na América caracteriza-se por uma amplitude de abordagens que atuam ora de forma frag-
mentéria ora de forma complementar. Isto se deve, sobretudo, pela dimensao fisica e temporal do processo histérico que emerge
desta presenca. A fragmentacao das anélises é fruto da diversidade tematica, que abre possibilidades de intervencao aos mais difer-
entes campos do conhecimento. A complementaridade ocorre quando estes campos aproximam-se, buscando uma visao que, por
vezes, assume formas generalizantes. Longe de esgotar a temdtica, as andlises parciais continuam cada vez mais demonstrando
uma capacidade de geracdo de questionamentos e novas hipdoteses. Desde as primeiras sinteses historicas organizadas pelos
préprios jesuitas em seu exilio europeu, até os mais recentes trabalhos da atualidade, encontram-se consolidados alguns segmen-
tos de pesquisa. Areas como a histdria politica, demografia histdrica, antropologia, histéria regional, economia e arqueologia, tem
dado origem a uma grande quantidade de estudos, cujos resultados definiram linhas de pesquisas amplamente exploradas’.

Todas estas abordagens dirigiram suas atencdes para problematicas especificas. No entanto, a questao do “espaco”, sua ocu-
pacao, utilizacao, transformacao, apropriacao, sempre esteve presente. E esta a perspectiva buscada no presente trabalho. Para
tanto, e longe de esqotar a questdo, aponto alguns elementos que podem auxiliar na interpretacdo da conquista e colonizacao
de amplos territorios pelos jesuitas na América colonial.

Inicialmente, foram as residéncias e os colégios da ordem que demandaram a aquisicdo de propriedades urbanas e rurais
como forma de viabilizar a instalacdo dos inacianos. Tanto, que esta foi a razéo de um amplo debate entre o Provincial do Brasil,
Manuel da Nébrega e o Padre Luis Da Grao no século XVI. Este debate foi qualificado como uma oposicdo entre uma corrente
pragmatica, encabecada por Nobrega, e uma corrente ascética, tendo Da Gra como porta voz2. Basicamente, 0 que estava em
questao era a legitimidade ou ndo de uma ordem mendicante, como a Companhia de Jesus, possuir propriedades e bens méveis.
Ndbrega, defensor da legitimidade e embora enfrentando forte resisténcia, viu prevalecer sua linha de raciocinio. Diante do
impasse, e com vistas a deliberar sobre a situacdo dada, foi conclamada uma congregacao provincial em 1568. Nela, os congre-
gados reafirmaram as necessidades tao claramente argumentadas por Ndbrega. Decidiram ainda, autorizar aos superiores de
todos os estabelecimentos da Companhia a aquisicdo de escravos para as propriedades ao seu encargo. 0 Visitador defendeu a

1 Refiro-me aqui, apenas para exemplificar, 3 alguns titulos basicos, como os trabalhos de Lugon (1968), Freitas (1983) e Kern(1982), para a questao do cardter politico
das missoes; os trabalhos de Maeder (1992) , referentes a demografia histdrica; os trabalhos de Melid (1986) sobre os Guaranis reduzidos a vida missional; os tra-
balhos de Rissoto (1989) sobre a insercdo do territdrio uruguaio no processo missioneiro; as recentes hipéteses de De Masy (1992) sobre aspectos econdmicos das
Reducdes; e as investigacdes arqueoldgicas ocorridas sobretudo no Brasil (RS) e na Argentina (Misiones).

2 (OUTO, Jorge. As estratégias de implantacao da Companhia de Jesus no Brasil. In: AZEVEDO, FLN. & MONTEIRO, J.M. Confronto de Culturas: Conquista, Resisténcia e
Transformacdo. Sao Paulo, EDUSP, 1997, pp.187-198.
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posicdo da Provincia junto ao Padre Geral e este, convencido, acabou por consentir aos Colégios do Brasil a posse de gado e
escravos, subentendida ai também, embora nao fosse o centro do debate, a posse de terras, doadas ou compradas. Em 1577 José
de Anchieta tornava-se o terceiro Provincial do Brasil. Sequidor das idéias de Manuel da Nobrega, Anchieta admitiu a impossi-
bilidade de manterem os jesuitas seu trabalho missional sem o recurso a criacao de animais e ao trabalho escravo. Em 1590, o
Padre Geral Cldudio Aquaviva autorizou a construcao de engenhos de acucar pelos jesuitas no Brasil. Era a consolidacao da linha
“pragmatica” sobre os “ascéticos”. (COUT0:1997, p.195-197) A partir deste vitdria, pode-se considerar que os jesuitas que, na
seqiiéncia, chegassem a América ndo encontrariam entraves morais para investir na aquisicao de bens de raiz, passando a
Companhia de Jesus a condicdo de proprietdria. A expansdo dos bens jesuiticos na América nos séculos sequintes so veio a con-
firmar a forca dos argumentos de Ndbrega.

Ora, possuir propriedade significa, entre outras coisas, agir sobre o espaco, ocupa-lo, transforma-lo, administrd-lo. Na medi-
da em que as propriedades aumentavam, crescia também a experiéncia dos jesuitas na gestao dos recursos materiais e humanos
para sua manutencdo e desenvolvimento. Ao assumir em definitivo o encargo de reducdes, ndo sem a ocorréncia de um outro
amplo debate3, os jesuitas tiveram que lidar com uma forma de acao sobre o espaco significativamente diferente daquela pre-
sente em suas propriedades urbanas ou em suas estancias, fazendas e chacaras ligadas aos colégios. Era preciso intervir em éreas
onde, muitas vezes, os espanhdis ndo possuiam uma presenca efetiva. Aprender a conviver com as formas das comunidades indi-
genas se relacionarem com o espaco. Explorar territérios desconhecidos para os europeus. Aportar recursos iniciais para as
primeiras instalacdes. Garantir a posse sobre amplas dreas. Cooptar os indigenas e, na seqiéncia, alterar suas pautas no tocante
a sua organizacdo espacial. Enfim, expandir-se sobre as “dilatadas terras”, em um processo de colonizacdo novo, diferenciado
daquele praticado pelos colonos espanhdis. O espaco passa a ser assim, uma varidvel cada vez mais importante a ser consider-
ada. Espaco este, visto geralmente como uma realidade inerente ao processo histérico em questdo, desde a ocupacdo indigena
anterior a catequizacdo, até a consolidacdo de uma “regido” ou “territdrio”, sobre o qual instalaram-se e atuaram as missdes
da Companhia de Jesus.

Tratar da ocupacdo do espaco na América colonial, e do papel da Igreja catdlica neste processo, é tratar de um tema tao vasto
quanto a propria dimensao geografica do continente. Dai a necessidade de um recorte que permita abstrair alguns elementos do
todo, para chegar as partes®. Que permita um aprofundamento em alguns pontos basicos de um fenémeno tao amplo no tempo
e no espaco. £ justamente este aspecto de ocupacao do espaco que cobra cada vez mais a atencdo sobre a Companhia de Jesus,
seus membros, e as comunidades indigenas com as quais atuaram, espalhados por todas as partes da hispano-américa, sobre-
tudo ao longo dos séculos XVII e XVIII.

A impossibilidade prética de um estudo que dé conta de todas as formas adotadas pela Companhia de Jesus nos mais dis-
tintos pontos da América onde estiveram presentes obriga a outro recorte. Assim, toma-se como objeto a Antiga Provincia
Jesuitica do Paraguai. Mas ndo apenas pelo fato alegado das dificuldades de um estudo macro, abarcando a acdo jesuitica em
toda a América. Centra-se o foco sobre a Provincia Jesuitica do Paraguai, por ter sido esta a responsdvel pelo surgimento e desen-
volvimento das Reducdes com indigenas guaranis. De fato, as Reducbes de guaranis alcancaram uma dimensdo geogrdfica, politi-
(a e econdmica em sua época, que acabaram por destacar-se sobre as demais experiéncias reducionais dos jesuitas com outros
grupos indigenas americanos. Por outro lado, esta Provincia religiosa desenvolve-se no contexto da colonizacdo espanhola da
regido platina, colonizacao esta, que nao pode ser compreendida sem levar em consideracdo a participacdo da Companhia de
Jesus. Por quase 150 anos, e, sobretudo na primeira metade do século XVIII, as Reducdes de quaranis participaram ativamente
da economia local na regido, da defesa interna e externa dos interesses coloniais espanhéis e na garantia, ao menos tempordria,
dos dominios meridionais hispanicos frente as investidas de Portugal a partir do Brasil.

Se, imiscuir-se pelos meandros da ocupacdo de tao extensas dreas do Império Colonial espanhol jd consiste por si s6 um
desafio, faze-lo tao somente desde o ponto de vista da histéria é, no minimo, temeroso. A principio, trata-se de "terreno alheio".
Campo de um vizinho poderoso, a geografia. De fato, historia e geografia hd muito tem estabelecido uma relacdo comparavel
aquela existente entre Portugal e Espanha. Duas nacdes vizinhas, cujas histdrias correram paralelas ao longo do tempo, sobre um
mesmo espaco, a peninsula Ibérica e, mais tarde, a América meridional, mas cujo didlogo entre ambas foi, no mais das vezes,
dificil, quando nao, conflituoso. Da mesma forma, o didlogo entre histéria e geografia, desde o momento em que estas dreas
comecaram a consolidar-se dentro do campo dos conhecimentos cientificos, tem sido marcado por aproximacdes e distancia-
mentos constantes. Porém, é forcoso reconhecer que uma interpretacao das formas de conquista e colonizacdo aplicadas pelos
jesuitas na América colonial passa, necessariamente, por uma aproximacdo com métodos e conceitos proprios da geografia.

Adentra-se em um cendrio diferente, em grande medida, inexistente na atualidade. Uma natureza que foi alterada ao longo
do tempo. Redes de comunicacdes que nao mais sao evidentes. Fronteiras e limites que se moveram, em um processo de avancos
e recuos que partiam de acdes oficiais em alguns momentos, e em outros, por interesses particulares. Nacleos populacionais que
deixaram, em muitos casos, apenas seus contextos arqueoldgicos. Areas de producdo agricola que ha muito deram lugar a out-
ros cultivos. Extensas propriedades rurais que foram fragmentadas, expropriadas, alienadas, usurpadas, ou bem pelo poder publi-

3 A opcao de assumir também a administracdo direta de povoados, para além de sua atividades urbanas e missdes volantes, deu-se apés uma querela entre os mem-
bros da ordem. A experiéncia em Juli, no Peru, parece ter tido grande importancia nas decisoes tomadas a partir do final do século XVI e inicio do XVII. Ver BARCE-
LOS, Artur H. F. Espaco e Arqueologia nas Missdes Jesuiticas: o caso de Sao Jodo Batista. Col. Arqueologia, vol. 7, EDPUCRS, Porto Alegre, 2000.

4 |ENCIONI, Sandra. Regido e Geografia. S3o Paulo, EDUSP, 1999, p.27.
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co, ou bem por capitais privados. De tal maneira que, para reconstituir as formas de atuacao sobre o espaco, levadas a cabo pelos
jesuitas e guaranis na regido platina, sobretudo do ponto de vista politico e econdmico, torna-se necessdria uma reflexao sobre
o papel do "espaco" enquanto categoria de andlise do passado, pois "0 passado passou, e 0 s o0 presente € real, mas a atual-
idade do espaco tem isto de singular: ela é formada de momentos que foram, estando agora cristalizados como objetos geogra-
ficos atuais;..."

Estes objetos geograficos sao as formas-objetos, que abrigam uma esséncia no tempo presente, estando 0 momento passa-
do morto como fempo, mas nao como espaco. 0 passado estd assim, presente enquanto "espaco"¢. Porém, ndo se trata de um
espaco estdtico, pois o espaco, assim como o tempo, é dindmico. E sua dindmica esta relacionada aos elementos que o compde
e s30 compostos por ele. 0s elementos do espaco tornam-se inteligiveis através de conceitos geogrdficos que "...expressam niveis
de abstraco diferenciados e, por conseqiiéncia, possibilidades operacionais também diferenciadas.” Sendo que “...0 campo de
atuacdo da Geografia estd balizado pelo conceito de espaco geogrdfico. Constitui este, o conceito mais abrangente, por conse-
qgiiéncia o mais abstrato.” (SUERTEGARAY, 2000:01-02)

Em ocasido anterior, apresentei uma discussdo inicial sobre a validade de alguns conceitos geogrdficos para a interpretacdo
do “espaco missioneiro”.” Naquele momento, esbocavam-se as linhas gerais para tal proposta. 0 préprio conceito de espaco mis-
sioneiro é passivel de questionamentos. Percebe-se a necessidade de uma precisao. Seria ele um conceito valido? Seria uma con-
strucdo historiografica que se afirmou com o tempo, em um caminho que leva de um termo largamente utilizado até um con-
ceito sobre o qual hd um fragil consenso? Diante destas questdes, cabe uma reflexdo que aproxime postulacdes presentes entre
0s gedgrafos daquelas com as quais os historiadores vém lidando, com consideraveis dificuldades. Termos como paisagem, ambi-
ente, lugar, territdrio, limites, etc., sao freqiientes quando se trata de uma tentativa de reconstituicao de realidades pretéritas. A
propria geografia oferece um arcabouco de definicdes, debates, andlises destes conceitos. Voltar ao caso das reducdes jesuiticas
e das implicacdes espaciais que estas apresentam, significa aprofundar conceitos geograficos, para, a partir destes, ampliar o
panorama da acao jesuitica sobre o espaco.

Como ponto de partida, e sempre somos forcados a estabelecer um, estdo as estratégias adotas pelos jesuitas em suas eta-
pas iniciais na América. Ap6s o debate de Nobrega e Da Grd, referido acima, parecem ser os colégios as “pedras de toque” para
a implantacdo das reducdes. E neles que ocorrera, no mais das vezes, a preparacao dos homens que irdo, depois, converter-se
em exploradores e gestores de novas dreas. Também serdo 0s colégios que irdo prover os recursos iniciais. Portanto, estas
unidades urbanas necessitavam antes de tudo, consolidar sua prépria manutencdo. Dai a importancia do pragmatismo de Nobrega
e daqueles que com ele concordaram. As fazendas, estancias e chacaras que supriam as necessidades das residéncias e colégios
jogavam um papel fundamental para que os missiondrios auferissem recursos, ainda que parcos, para promover as acdes conc-
retas de expedicdes e de instalacdo de novas reducdes.

Foram as comunidades indigenas que promoveram sua re-organizacao espacial ao aceitar o sistema de reducdes. Mas era
preciso chegar até elas. Era preciso oferecer elementos pacificos de coercao. Apenas a titulo de exemplo, temos as cunhas de
metal, de grande importancia nos primeiros contatos, e que eram fornecidas com recursos proprios da Companhia. E na origem
destes recursos, contava-se com uma série de instrumentos, entre eles os ganhos oriundos da comercializacdo de géneros pro-
duzidos nas propriedades dos colégios. Estudos recentes tém demonstrado as préticas da Companhia de Jesus para a ampliacao
de suas propriedades ligadas aos colégios e residéncias, da mesma forma que apontam para o vinculo entre os colégios e a fun-
dacdo de reducdes.® Conforme Blumers, os colégios colaboraram com as Reducdes, sobretudo no inicio das fundacdes e nos per-
calcos ocorridos durante a primeira metade do século XVII. Com a estabilidade alcancada, as reducdes passaram favorecer a
economia dos colégios com precos reduzidos em seus produtos em periodos em que estes Gltimos estivessem enfrentando difi-
culdades. (BLUMERS, 1992: p.32)

A colaboracdo e a combinacdo de acdes entre os colégios e as reducdes inserem-se entre as estratégias jesuiticas para sua
expansao e para a realizacao de sua forma de colonizacao. Outro caminho para chegar-se a uma compreensao das praticas jesuiti-
cas diz respeito ao didlogo estabelecido com os indigenas. Ainda que marcado por inimeras visdes negativas sobre as sociedades
indigenas, na contramao do discurso jesuitico chegavam as informacdes destas sociedades sobre o espaco o qual pretendiam
transformar. Foram muitas as ocasioes em que os missiondrios necessitaram do conhecimento indigena para conhecer, intervir, e
mesmo no limite, sobreviver em ambientes que ofereciam mais barreiras do que facilidades. As proprias expedicdes exploratorias
levadas a cabo pelos padres Falkner, na Patagonia, Link na Califérnia, Fritz na Amazonia, Patino no Rio Pilcomayo e Sanchéz
Labrador, entre outras, deixam antever que, sem a presenca de indigenas locais, conhecedores das rotas e caminhos e dos recur-
s0s naturais, o fracasso seria uma possibilidade mais que provavel®. Também a escolha dos locais para o estabelecimento das

5 SANTOS, Milton. Pensando o espaco do homem. ED. HUCITEC, Sao Paulo, 1986, p.10
6 Idem, p.10

7 BARCELOS, Artur H.F. 0 Espaco Missioneiro: a integracdo urbano\rural das missoes jesuiticas nos séculos XVil e XVIl, Anais das VIl Jornadas Internacionales sobre las
Misiones Jesuiticas, 1IGH-Resistencia, Argentina, 1999.

8 BARAVALLE, Maria del R., PENALBA, Nora L., BARRIERA, Dario G. La expansion de las haciendas jesuiticas en el drea santafesina: las tierras del Salado - regién de los
Cululu - Santa Fe la Vieja, 1660-1640. Anales de las VIl Jornadas Internacionales sobre las Misiones Jesuiticas, IIGH, Resistencia, 1999, pp. 29-44. GONZALEZ, Ricardo.
El Colegio jesuitico de Tarija y las Misiones entre los Chiquitos (1689-1718). Anales de las VIl Jornadas Internacionales sobre las Misiones Jesuiticas, I1GH, Resistencia,
1999, pp. 261-280.

9 OLLERO, Héctor Sainz. et al. José Sanchez Labrador y los naturalistas jesuitas del Rio de la Plata. Madrid, MOPU, 1989.
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reducdes contou, invariavelmente, com decisdes tomadas por liderancas indigenas, que definiam as condicbes que julgavam
necessarias para tal'0. Explorar, colonizar e administrar territérios tornava-se assim uma acao conjunta de jesuitas e indigenas na
América. Mesmo que estas acdes fossem realizadas com o apoio dos sequndos, cabia aos primeiros a tarefa de gestao das areas
anexadas a ampla rede de colégios e reducdes.

Abrem-se assim, outras duas possibilidades de aproximacdo com as praticas jesuiticas sobre o espaco. Uma delas diz respeito
a0 conjunto de instrucdes criadas ao longo dos séculos XVII e XVIII para as comunicacdes, defesa, exploracdo econdmica, definicao
de jurisdices, etc, especificas para as reducdes de guaranis da antiga Provincia Jesuitica do Paraguai. Dispersas entre cartas,
relatdrios e informes trocados entre o Padre Geral, seus Provinciais e os missiondrios das reducdes, estas instrucdes apontam,
uma vez mais, para um lento processo de aprendizado, ensaio e erro, da Companhia de Jesus, na tentativa de estabelecer o con-
trole sobre as possessdes sob seu encargo. Qutra pode ser encontrada nos inimeros pleitos registrados entre algumas reducdes,
relativos a disputas de dreas cujos direitos de exploracdo se considerassem exclusivos de um ou outro povoado. Também os
pleitos estabelecidos entre as reducdes e as vilas e cidades espanholas por dreas de exploracdo agricola ou pastoril demonstram
a busca por uma organizacao do espaco e as praticas utilizadas para tal. F justamente um destes casos envolvendo a defesa de
recursos naturais e a disputa por uma drea especifica que permite uma breve apreciacdo com as praticas jesuiticas ligadas ao
espaco e seus recursos. Embora ndo se trate de um caso envolvendo diretamente as reducdes de guaranis, através dele pode se
inferir um conjunto de acdes e o uso dos tramites vigentes no periodo colonial pelos membros da Companhia de Jesus na defe-
sa de uma fracao do espaco que julgavam sob sua jurisdicao.

Dois anos antes da expulsao dos jesuitas, o Colégio da Companhia em Asuncién buscava auxilio junto as autoridades do Conselho
das indias para resolver uma disputa por ervais nativos entre colonos espanhdis e indios Tobatines. Estes indigenas foram reduzi-
dos entre os anos de 1723 e 1724 por missiondrios do Colégio de Asuncion. Os primeiros assentamentos foram efémeros, pois 0s
solos ndo eram adequados aos cultivos e o acesso era dificultado por lo pantanoso de los caminos, y fragoso de los montes, que
median entre las Missiones de Guaranis y su nativo suelo, y que esta communicacion fuera casi impraticable.1? Qs jesuitas per-
suadiram os Tobatines a se transferirem para a reducdo de Nuestra Sefiora de Fé, de Guaranis, localizada préxima a Asuncion. Ali,
conviveram Guaranis e Tobatines até o ano de 1733, quando a crise de abastecimento provocada pelas epidemias do inicio da déca-
da de trinta do século XVIII'3 levou os Tobatines a abandonar a reducao e voltar ao seu local de origem. Em 1747 foram novamente
contatados pelo Padre Sebasthian de Yegros. Apesar das tentativas do P. Yegros de convencé-los a retornar para as Reducdes, 0s
Tobatines negaram-se a aceitar tal proposta. No esforco de reduzi-los, os jesuitas decidiram entdo se fixar junto aos Tobatines, em
sua prépria regido. Para tanto, sequiram os procedimentos cabiveis, solicitando autorizacdo ao Padre Superior, ao Bispo do Paraguai
e a0 Governador D. Raphael de la Moneda. Foram entdo fundadas as Reducdes de San Joaquin e San Estanislau.

A carta enviada ao Rei, através do Conselho das indias, em 1766, denunciava uma tentativa do Cabildo da Vila de Curuguati
de apropriar-se de um erval nativo que sequndo os jesuitas havia sido entreque pelo Governador Raphael de la Moneda aos
Tobatines das Reducdes para que o explorassem e comercializassem os frutos de sua extracdo. Contradizendo um informe do
(abildo igualmente enviado ao Rei, os jesuitas apresentavam seus argumentos em defesa da posse efetiva dos Tobatines sobre
0 erval em questdo. Os vezinos de Curuguati procuraram fazer crer que os Tobatines eram Guaranis que haviam sido transmigra-
dos para o local onde se fundaram as duas novas Reducdes. Esta tentativa tinha como objetivo retirar dos Tobatines o caréter de
habitantes naturais da regido, principio bdsico para justificar a posse de dreas com recursos naturais. Este era o principio legal
vigente com base na Recopilacion de Leyes de las Indias, onde constava no Livro 60 a garantia de permanéncia e direitos de titu-
los de posse aos indigenas com ancestralidade comprovada em determinada regido. Diante disto, esforcavam-se os jesuitas em
comprovar junto ao Conselho os direitos dos Tobatines, denunciando a farsa dos cabildantes de Curuguati.

0 Padre Sanchez Labrador, ao relatar a expedicao que fez em 1766 para encontrar um caminho entre as Reducdes de Guaranis
e de Chiquitos, dava a entender que os Tobatines eram oriundos das Reducdes que os jesuitas haviam constituido no Itatin?4.
Ap6s o colapso destas, em decorréncia dos ataques das Bandeiras de Sao Paulo, alguns indigenas teriam se instalado na regiao
onde, por volta de 1724, teriam sido contatados pelos jesuitas. Provavelmente era a estes grupos que se referia o Cabildo de
Curuguati para considerd-los Guaranis e, desta forma, ndo terem direitos sobre as terras e 0s recursos onde se instalaram as duas
Reducdes. A carta em defesa dos Tobatines foi produzida no mesmo ano em que o P. Sanchez Labrador encontrava-se em plena
expedicao. E possivel que a idéia de que os indios de San Joaquin e San Estanislau tivessem origem no ltatin fosse uma opinido

10 ver, por exemplo, o caso da fundacao da reducdo de Sdo Jodo Batista, em 1697, relatada pelo Padre Sepp. SEPP. Antanio. Viagem as Misses Jesuiticas e Os Trabalhos
Apostdlicos. Belo Horizonte, Ed. Itatiaia Limitada Brasil, 1980.

11 para este caso, ver as diversas recomendacdes presentes nas cartas remetidas pelo Padre Geral aos Provinciais do Paraguai. In: Cartas de los Generales y Provinciales
de la Compania de Jests sobre las Misiones del Paraguay, 16 de julio de 1623 a 19 de septiembre de 1754. Biblioteca Nacional - Madrid,
Signatura: Mss6976

12 1n: cartas de la Provincia del Paraguay (1548-1765) - Leg.97, num.5-25. Num 10/ doc. 95 - Carta sobre la disputa de yervales entre Assumpcion y las Misiones de
Tobatines. Archivo Historico Nacional - Madrid.

13 AMABLE, Maria Angelica & ROJAS, Liliana Mirta. Una década aciaga para las reducciones jesuiticas del Paraguay (1730-1740). Anais do VIll Simpésio Nacional de Estudos
Missioneiros, Santa Rosa, Editora Faculdade Dom Bosco, 1990, p.264)

14 “0riundos de estos Itatines son los indios de estos pueblos de San Joaquin y San Estanislau de Tamusa, sacados de los bosques por los misioneros jesuitas del afio
1746 y 1747 hasta el presente del 67.” P. Sanchez Labrador. Exploracién de ruta entre Guaranies y Chiquitos (1766). In: MARZAL, Manuel M. La Utopia Posible: indios
y jesuitas en la América Colonial. Lima, Fondo Editorial, T.I, 1992, p.529.
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isolada do missiondrio. No entanto, a transmigracdo dos indios do Itatin era um fato bastante conhecido entre os membros da
Companhia na Provincia Jesuitica do Paraguai. Dificilmente haveria algum engano com relacao aos Tobatines. Pois se tivessem
passado por uma experiéncia reducional anterior a 1724, com certeza isto seria motivo de destaque nos relatos dos primeiros
contatos. Porém, nao é possivel descartar a hipétese de que os jesuitas tenham omitido informacdes para contrapor aquelas do
Cabildo de Curuguati.

Maeder, ao analisar as etapas pelas quais passaram as fundacdes de reducdes na Provincia Jesuitica do Paraguay, também
parece concordar que os Tobatines em questdo eram na realidade guaranis:

“A partir de esta fecha [1740] la expansion se detuvo. Sdlo se registra el dltimo traslado de San Cosme y San Damidn y
el fracaso de la fundacion de San Antonio en el Iberd. Y aunque la actividad misional de los jesuitas de la provincia
paraquaya se incrementd en esta época con la reduccion de los guaranies monteses del Taruma y la fundacion de los
pueblos de San Estanislao y San Joaquin, asi como el inicio de las misiones en el Chaco austral y la consolidacion de las
misiones de Chiquitos,...”"5

Uma vez mais eram os missiondrios da Companhia que possuiam credibilidade para definir a ancestralidade de uma parcial-
idade indigena em uma regido. Para tanto, faziam alusdo a informes e memoriais anteriores'é, onde davam conta das acdes junto
aos Tobatines, bem como buscavam reportar novamente todos os passos sequidos desde os primeiros contatos até o definitivo
assentamento dos Tobatines em San Joaquin e San Estanislau.

Afirmava ainda o Cabildo de Curuguati que os Tobatines estavam estabelecidos no caminho entre a Vila espanhola e os ervais
a0s quais os vezinos exploravam. Sequndo o autor da defesa dos Tobatines, nesta questao:

“....no dice bien el Cabildo; pues sus hierbales estan en Curuguati mui distante al Oriente de dichos Pueblos. Estos tienen
un Hierval proprio que les sefialo el Gov.%" Don Raphael de la Moneda, como consta del tit° que se conserva en el Archivo
del Colegio de la Assumpcion, y jamas monstrara el Cabildo otro tal, por donde este Hierval le pertenezca: y el querer
quitar a estos pobres Indios esse unico fondo para su subsistencia, perteneciendoles por [derecho] natural por estar en
su nativo suelo, como lo declara las Leyes, y estandoles aplicado expressamente por dicho tit® que les dio vuestro
Governador a nombre de V.M...”7

0 registro do direito concedido pelo Governador encontrava-se no arquivo do Colégio de Asuncidn. Para os jesuitas, a quar-
da dos titulos de posses territoriais era uma regra definida pelas constituicdes da Ordem?8 e um instrumento a mais para exercer
a defesa dos interesses economicos de seus Colégios e Reducdes e o controle efetivo sobre os territérios de sua acdo missiondria.
Além dos titulos que confirmavam a posse do erval para San Joaquin e San Estanislau, os jesuitas apresentavam ainda outros
argumentos para garantir que os Tobatines ndo fossem prejudicados. Trés eram as razdes pelas quais os indios nao deveriam ser
privados de seu erval. 0 comércio realizado com a erva-mate contribuiria para os tributos da Fazenda Real; a existéncia das duas
Reducdes auxiliaria na defesa do territdrio contra os indios “infiéis”; e, finalmente, os proprios Tobatines, uma vez reduzidos,
ndo ofereceriam resisténcia a colonizacao.

Mas os jesuitas, além da defesa dos interesses territoriais de seus nedfitos, ainda tinham algumas denuncias a fazer. Sequndo
0 autor da carta, o erval em questdo estava assinalado com cruzes. Estes, como costume adotado pela Companhia, serviam para
demarcar a posse legal de determinada parcela do solo e seus recursos. O Intendente teria mandado derrubar as cruzes, nao
reconhecendo seu valor como simbolo de posse. Isto demonstra que esta forma de demarcacao provavelmente serviria apenas
como adverténcia, nao constituindo qualquer medida reconhecida pelas esferas oficiais da administracao. Sua retirada implicaria
mais em uma ofensa, do que uma transgressao legal.

Além desta atitude, o Intendente de Curuguati estava associado a particulares no comércio de erva-mate. Excedendo suas com-
peténcias, o Intendente teria ainda feito uma doacdo, a titulo de Merced, para um colono de Curuguati, 0 que, sequndo os jesuitas,
nao poderia ter sido feito mesmo no caso de serem estas terras realengas. Referiam-se aqui, ao fato de que todas as doacdes de
terras s6 poderiam ser feitas por autoridades que representassem diretamente 0 monarca espanhol, como era o caso dos Vice-reis,
Governadores de Provincias e Ouvidores das Audiéncias Reais. Os Intendentes ndo possuiriam poderes legais para tais fins. 0s jesui-
tas esgrimiam assim seus conhecimentos sobre a Legislacao vigente. Uma dificuldade a mais encontrada para a defender os direitos
dos Tabatines encontrava-se no fato de que, apds quase vinte anos, ainda ndo haviam sido organizadas as instancias politicas das
duas Reducdes. A primeira eleicdo para o cargo de Corregidor e demais membros do Cabildo deveria ocorrer ainda no inicio de 1766.

Todos os argumentos apresentados pelos jesuitas apontam para uma atitude de reorganizacao da exploracdo do espaco, com
as etapas de ensaio e erro que caracterizaram a acao missiondria na regido. Inicialmente, a tentativa de fixacdo dos Tobatines

T5MAEDER, Ernesto J. A. De las Misiones del Paraguay a los Estados Nacionales. Configuracion y disolucion de una region histérica: 1610-1810. In: GADELHA, Regina.
Missoes Guarani: impacto na sociedade contemporanea. S3o Paulo, EDUC, 1999, p. 123.

16 Referiam-se a0 informe do Governador D. Manuel de la Torre, onde constava a noticia de sua visita aos Tobatines e ao informe do Provincial do Paraguai ao Vice-rei
do Peru, e deste ao Conselho das Indias, dando noticia da Reducdo dos Tobatines e solicitando a licenca oficial, como de fato obtiveram. Idem, op cit. In: Cartas de
la Provincia del Paraguay ...ff.05-6.

17 \dem, op cit. In: Cartas de la Privincia del Paraguay ...ff.02.

18 Em carta do Padre Geral Francisco Retz de 13 de dezembro de 1732 enviada ao P. Provincial do Paraguai havia a recomendaco expressa de que todos os titulos e
papeis relativos a posses das Reducdes deveriam ser arquivados para prevenir futuros pleitos. In: Cartas de los Generales y Provinciales de la Compania de Jesus
sobre las Misiones del Paraguay, 16 de julio de 1623 3 19 de septiembre de 1754. Biblioteca Nacional - Madrid, Signatura: Mss6976
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em uma regido da qual ndo eram origindrios e em convivéncia com outra parcialidade indigena. Mais tarde, o assentamento
definitivo em dreas onde os Tobatines estariam mais dispostos a aceitar a Reducdo. Todos os procedimentos legais foram toma-
dos, desde a licenca para a fundacdo das duas Reducdes, até a garantia, através de titulos de direitos, para a posse de um erval,
0 que permitiria a participacao e integracdo ao mercado interno.

0 conflito com o Cabildo de Curuguati também se insere entre os elementos que permitem questionar quais os limites do
efetivo controle jesuitico sobre as dreas onde estabeleciam suas reducdes. Sobretudo por tratar-se de um fato ocorrido apenas
um ano antes da expulsao da Companhia de Jesus das possessdes espanholas, longe, portanto, dos periodos iniciais. Mesmo com
uma forte presenca na regido, e com a instalacao de trinta povoados guaranis totalmente inseridos na dinamica colonial local,
0s jesuitas ainda enfrentavam a resisténcia dos colonos espanhois a sua forma de colonizacdo. Por outro lado, apds a crise des-
encadeada pelo Tratado de Madrid e a resisténcia oposta a este pelos guaranis, a posicao dos jesuitas na regido encontrava-se
politicamente bastante fragilizada. No entanto, a andlise, ainda que sucinta, deste pleito, abre uma janela a mais para a com-
preensao das praticas jesuiticas na administracdo territorial e na acdo direta sobre o espaco.

Um estudo que busque relacionar os diversos aspectos aqui esbocados permitiria uma melhor aproximacao com espaco enquan-
to categoria de andlise. Sendo o espaco uma instancia da sociedade, que contém e é contido por esta, infere-se que todas as acdes
dos jesuitas e das sociedades com as quais entraram contato implicam em uma relacao dialética entre o viver e o construir uma
espacialidade. Aqui, buscou-se apenas por em relevo estd varidvel, que, ainda que ndo determinante para os éxitos e fracassos dos
jesuitas na América, abre um leque de possibilidades interpretativas para as quais faz-se necessario um aprofundamento que rompa
o dique que insiste em separar tempo e espaco nos estudos sobre a Companhia de Jesus no periodo colonial.
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Sobre as praticas guaranis nas reduccoes

Maria Cristina Bohn Martins

“No hay rosas sin espinas” escreveu Francisco Lupércio de Zurbano, Provincial da Companhia de Jesus no Paraguai, em Anua
assinada em 13 de dezembro de 1643 e que se reportava aos acontecimentos do triénio 1637 - 1639. Logo a sequir, o religioso
afirmava ser “por lo contraste [que] se aprecia mds lo bueno que hay al lado de la maldad. Esto se habia notado durante la
relacién de lo acaecido entre los indios de esta clase. También entre ellos hay buenos y malos”. (MAEDER, 1984, p. 123).

A afirmacdo abre os comentérios sobre a Reducdo! de San Nicolas onde, de acordo, com Zurbano, “abundan desgraciada-
mente estos ultimos”, “ gente agreste, fiera, indomita”. (WAEDER, 1984, p. 123) Historiadores que consultam este tipo particu-
lar de documentacdo - as chamadas Anuas - sabem bem que avaliacdes desta ordem ndo sdo comuns no que se refere a indios
jé reduzidos. As Cartas, embora agrequem informacdes de outra ordem, tendem a centrar-se na prestacdo de contas do “estado
espiritual” da Provincia e, por isto, costumam ressaltar exemplos piedosos e acontecimentos extraordindrios que ponham de man-

ifesto a presenca do sobrenatural e o cardter exemplificador das suas intervencdes.

0 préprio Ernesto Maeder, editor da Anua citada, nos adverte sobre as caracteristicas desta escrita que objetivava manter e
desenvolver o conhecimento mdtuo entre os membros da Ordem (especialmente daqueles que se encontravam distantes), a fim
de renovar e revigorar o entusiasmo pela vocacdo religiosa e apostdlica. Além de servir de estimulo para novas vocacdes, as noti-
cias sobre o trabalho desenvolvido deveriam, também, dar ciéncia dele aos benfeitores da Companhia, e estimular a benevolén-
cia para com ela.

Desde 1574, e na legislacdo subseqiiente, se insiste em que seja registrado nas cartas, apenas o que for matéria edificativa.
Assim o expressou o proprio Zurbano:

“Confieso (...), no es posible referir extensamente todos estos acontecimientos tan importantes, y juzgo ser mejor
restringirme lo mds posible (...) en lo que voy a contar, y referir sélo algunos rasgos selectos y bien comprobados, (...). Me haré
semejante a un viajero que va apresuradamente adelante y no tiene tiempo de recoger todas las flores del campo, y sélo puede
agarrar una que otra, que le parece mds hermosa.(...). Sempre quedaré corto en lo que refiero (...) pues, como lo hemos hecho
hasta ahora, lo haremos en lo adelante: Referiremos en lo restante de esta Carta sdlo lo edificante” (MAEDER, 1984, p.71).

Desta forma, via de regra, referéncias concernentes a condutas que os missiondrios consideravam reprovaveis por parte dos
indios que haviam j4 recebido o batismo, aparecem, como afirmou o Provincial, apenas no sentido de contrastar a exceléncia das
demais. Sao, portanto, registros nao s6 dispersos, como, também, arbitrarios.

Outra particularidade das Anuas corrobora para reafirmar esta avaliacdo. Elas sdo, de fato, extratos de outras cartas, produzi-
das pelos proprios missiondrios, a fim de informar sobre assuntos de cada povoado. A eles os superiores agregavam noticias
recolhidas em suas viagens de visita as reducdes, bem como de cartas particulares. Relatores classificavam e ordenavam o mate-
rial, muitas vezes transcrevendo os informes individuais. Redigidas, as Cartas passavam por um "censor de estilo", sendo, em
sequida, submetidas ao exame dos Consultores da Provincia que julgavam a qualidade do relato. O original definitivo era assi-
nado pelo Provincial e enviado ao Geral da Companhia. Podemos assim observar em acdo nesta escrita, varios niveis de
"decantacdo", desde o relato dos missiondrios até o formato final, o que deveria garantir uma certa “qualidade”? da informacao
que se pretendia publicizar acerca da atuacao missionaria da Companhia.

Por sua vez, Fernando Torres Londofio lembra-nos que as proprias Constituicoes da Ordem "estabeleciam responsabilidades para
a geracdo das informacoes e destinatdrios destas. Foram fixados prazos, determinada a producdo de cdpias, definida a circulacao
destas, consideradas as linguas e apontados os temas a serem tratados nas cartas". Conclui Londofio que, escrevendo para que
"outros lessem, copiassem, difundissem e guardassem", os inacianos contribuiram ativamente para estabelecer uma memdria sobre
sua atuacao missionaria, bem como acerca das populacoes indigenas que dela foram alvo. (TORRES LONDONO, 2002, p. 15)

10 termo “reducgo” pode ser entendido em trés acepcdes: significando o processo de congregar-se os indios em povoados, o préprio povoado ou, ainda, um con-
junto de povoados considerados unitariamente por razdes geograficas ou missionais. A partir de 1655, considerando-se haver sido ultrapassada a etapa inicial de
atracdo das populacdes indigenas e estar constituido um conjunto de paroquianos, as reducdes guaranis foram transformadas em “doutrinas”, sob a jurisdicdo dioce-
sana local. Diferentemente das paréquias de espanhdis que conservaram este nome, ou o de “curatos”, as paroquias de indios denominaram-se “doutrinas”. No
entanto, embora a rigor a reducdo fosse o povoado de indios em inicios de conversdo, e doutrina, a paroquia de indios ja estabelecida, esta distincdgo acabou
esmaecendo-se, chamando-se indiferentemente de reducdes ou doutrinas aos povoados de indios guaranis crist3os. Aqui, os termos “missao”, “reducdo”, como

ainda “povoados” e “aldeias missioneiras”, serdo utilizados num sentido mais amplo, para designar as povoacdes jesuitico-guaranis.

2 Certamente que as adverténcias quanto a qualidade das informacdes que a escrita eclesidstica quer publicizar, poderiam ser estendidas a outros casos que ndo unica-
mente ao das Anuas . E assim que, por exemplo, Juan Carlos Estenssoro nos lembra do risco de uma leitura ingénua dos textos eclesidsticos peruanos dos séculos
XVI e XVII, nos quais os clérigos admitem recorrentemente a superficialidade e incompletude da conversdo dos indigenas. Ali onde se poderiam ver testemunhos
sinceros dos religiosos sobre a insuficiéncia de seu proprio trabalho, o autor encontra “uma justificativa ideoldgica da Igreja colonial que, no Peru, jamais recon-
hecerd o cardter de conversos dos indios em seu conjunto”. Contrariando interpretacdes presentes em trabalhos de diversos historiadores e antropélogos no senti-
do de identificar ai formas de resisténcia ao catolicismo, Estenssoro acredita que a presenca continuada de elementos das tradicoes religiosas pré-hispanicas nas
crencas indigenas, seria mais “um 4libi necessdrio que uma realidade palpavel”. (ESTENSSORO, 1999, p. 181 - 184).
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Esta memoria, pelas circunstancias apontadas, costuma ressaltar a lideranca, a capacidade de organizacdo e gestdo eficiente
das leis do Império por parte dos jesuitas, bem como - superadas as dificuldades iniciais da “missao” -, a aptiddo dos guara-
nis3 para receber o selo de todas as virtudes.

“El concepto que han formado de la confesidn y demds sacramentos es grande; en el de la comunion se esmeran tanto que
no se puede fdcilmente creer los prodigiosos concursos que hay los dias que tengo (...) sefialados para llegarse a comer aquel
pan de angeles, que lo hdcen con tal devocion como si lo fueran. (...) Ni tienen menor estima de la misa segun las muchas
que oyen con las medallas, agnus y reliquias; se ve en ellos gran fe; ésta les asienta tan bien como si fueran ya cristianos
viejos, y de muchos aiios de religion, y andando ayer como fieras silvestres entre las brefias y montes, los tienen hoy nue-
stros Padres tan domesticados y reducidos a la policia humana que quien los ve no puede dejar de admirarse, y dar gracias
a Dios” (Carta Anua de 1641 a 1643. In: MAEDER, 1996, p. 78)

0 testemunho dos padres da Companhia de Jesus, neste particular, faz eco a outros, em outras areas das indias de Castela,
e Motolinia, por exemplo, também se encantava com a piedade dos indios mexicanos: “0 exercicio e a ocupacdo de muitos
destes naturais aparentam-se mais aos religiosos do que ao de pagaos recentemente convertidos, pois ocupam-se muito de
Deus”. (Cit. por BERNARD & GRUZINSKI, 1997, p. 430)

Nosso intento nesta reflexao é, mais do que responder, partilhar e traduzir para a situacao das reducdes, a inquietacao lev-
antada por Bernard e Gruzinski quanto a receptividade que dispensaram aos freis mendicantes e sua proposta de conversao, as
populacdes do planalto mexicano: “;Que buscaban obstinadamente esas muchedumbres indias dvidas de bautizos o esos apa-
sionados de la confesidn que, segun dice Motolinia ‘andan de um confesor en outro, y de um monasterio en otro, que parecen
canes hambrientos que andan buscando y rastreando la comida’”? (BERNARD & GRUZINSKI, 1997, p. 431)

0 que buscariam, por exemplo, aqueles guaranis que, conta-nos Diego de Boroa, na oportunidade em que o povoado de
Nuestra Seiiora de la Asunpcion del Acaragua foi assolado por episddio de peste, celebraram a Semana Santa do ano de 1632
“ haziendo mucho sentimiento de sus culpas y vengandolas en si mismos con crudos azotes”, e que aproveitaram a solenidade
do momento para solicitar, em grande numero, o sacramento do batismo? (Carta Anua de 1632 - 1634. In: MAEDER, 1990, p.
146-147) Ou o que buscavam, ainda, aqueles 7.100 que se apresentaram para comungar pelas maos do Provincial Lupércio de
Zurbano quando de sua visita 8 Reduccion del Ytapua no ano de 164124 Ou mesmo os que, em San Nicolas del Piratini, sequn-
do a Anua de 1640, reagiram a uma epidemia participando de uma procissao com mais de 400 cruzes, “ disciplinadose com rrose-
tas de puas, derramando arroyos de sangre q. (...) causava devocion”. (MCAIIl, 1969, p. 178)

Para os missiondrios, possivelmente, tais episddios se revelassem como evidéncias de um retrocesso das tradicionais crencas
indigenas na medida em que progredia a sua aceitacao do cristianismo. Por sua vez, interpretacdes historiogréficas recentes,
entendem que os indios poderiam ai estar atribuindo a certos sacramentos (como a confissdo ou o batismo) ou a certas praticas
rituais, (como as procissdes), virtudes mégicas capazes de trazer-lhes beneficios espirituais excepcionais.

Reflexdes desta ordem envolvem, num primeiro momento, a consciéncia de que este era um mundo de construcao e recon-
strucao de fronteiras étnicas e identitdrias, de rapidas mudancas que atingiam de forma aguda, embora nao exclusivamente, as
sociedades indigenas e suas crencas. Elas se inserem numa agenda de pesquisas que tém procurado rever o papel e o lugar do
indio no periodo colonial>, percebendo-o0s como agentes capazes de dar respostas ativas e criativas aos constrangimentos impos-
tos pelas novas situacdes que entdo se impunham, respostas que ndo esgotavam na resisténcia ativa ou na assimilacdo pro-
gressiva e na irremedidvel descaracterizacdo étnica e cultural. Elas finalmente, ao colocarem em primeiro plano os “quaranis das
reducdes”, permitem levantar novas questdes e, ao nosso ver, talvez, uma melhor compreensdo das “reducdes dos guaranis”.

Para o Império, as reducdes fizeram parte de uma estratégia de ocupacdo do territdrio; constituiram-se em um instrumento
de controle de certas areas de fronteira, especialmente em regides onde os poderes coloniais ndo tinham “mediacoes para
exercer a hegemonia sobre a populacao indigena”. (DUSSEL, 1982, p. 10) Os aldeamentos foram, assim, em Gltima instancia, um
meio de “reducir la confrontacion y el conflicto, tanto militar como social que oponia indios y espaiioles” (MELIA, 1988, p. 176)

Ja para os religiosos, a partir de um espaco onde se pudesse produzir vida “politica e humana” entre os indios, a Reducao
foi essencialmente um método de missao, estando esta ligada ao trabalho de conversao do gentio. Para os guaranis, ao que
sabemos, ela apresentou-se quase que como uma alternativa limite diante do avanco constante das frentes de colonizacao.
Afinal, as promessas de protecdo, entre outras vantagens, acenadas pelos jesuitas, contrapunha-se a voracidade dos interesses -
quer dos encomendeiros, quer dos paulistasé-, e suas conseqiéncias desastrosas. Pode-se mesmo dizer, como Melid, que as
reducdes jesuitico-quaranis haviam nascido sob a condicao muitas vezes explicitada por seus caciques, de que ndo haveriam de

3 apesar da normatizacdo feita nos anos 50 pela Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) quanto a grafia do nome das etnias indigenas, optamos por sequir as regras
gramaticais da norma culta, escrevendo-as em letras mintsculas e sequindo as devidas concordancias.

4 “plega a Nuestro Serior que sanen estos infieles como estdn sanos los que moran ya fieles en estas reducciones, a las cuales me parti la primera vez el afio de 41
para ver y coger aquellos frutos de vida y los cogi copiosissimos com mis manos em 509 infieles adultos que bauticé, y en siete mil y cien comuniones que di con
gran consuleo de mi alma después de haber llegado a la Reduccion del Ytapua”. (Anua de 1641-1643. In: MAEDER, 1996, p. 76)

> Exemplo recente encontramos na obra de Maria Regina Celestino de Almeida acerca das aldeias coloniais no Rio de Janeiro. (Ver: ALMEIDA, 2003)

6 Embora desde 1585 os paulistas j& houvessem comecado a praticar aberta e decididamente a captura de indios como méao-de-obra escrava (tendo o capitao Jeronimo
Ledo entrado nas terras do cacique Taubici no Parapanema entre 1585-1586), é sobretudo a partir de 1607 que as bandeiras de apresamento se intensificam. (Ver:
MELIA, 1988, p. 82 - 87).
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servir aos espanhais. (MELIA, 1988, p. 123) Nem todos os grupos indigenas acolheram a idéia da mesma forma e, em certas cir-
cunstancias, os esforcos dos padres acabaram frustrados; também nem todos os guaranis fizeram-no?.

Os primeiros povoados foram instalados em 1609-1610; ao longo do século e meio sequinte eles multiplicaram-se, sendo 30
na época da expulsdo dos jesuitas. Em meio a diversas vicissitudes, muitos prosperaram, desenvolveram uma sélida base
econdmica e agregaram um nimero expressivo de indios. A partir dai entendemos ser pertinente interrogarmo-nos: como viver-
am 0s guaranis a sua reducao? Como imprimiram as suas marcas na organizacao deste espaco? Como reelaboraram crencas e
costumes, aprenderam novas praticas culturais e politicas e, quando possivel, manejaram-nas em funcdo de seus interesses? Se
ndo concordamos com a concepcao de que os indios eram “cera facilmente moldével”, “péqinas de papel em branco”, uma vez
que "as mentes das pessoas estdo abastecidas de idéias", e que os "modos tradicionais de percepcao e inteleccdo formam uma
espécie de crivo que deixa passar algumas novidades e outras nao" (BURKE, 1989, p. 86), podemos nos inquirir sobre as “artes
do fazer”, (de tirar partido das regras, costumes e conceitos, de imprimir suas préprias marcas), das quais puderam se valer os
guaranis diante da reducdo. (DE CERTEAU, 1994)

A avaliacao com a qual iniciamos este texto acerca dos registros histéricos dos quais dispomos, aponta para as dificuldades
envolvidas no exercicio de leitura a que estamos nos propondo neste ensaio: qual seja, o de intentar perceber aquilo que Michel
de Certeau identificou como “as marcas das maos ativas e dos corpos laboriosos” que imprimem seus proprios “modos de fazer”.
Mais especificamente, interessa-nos identificar o que ele chamou de a “liberdade gazeteira das praticas”. (DE CERTEAU, 1994)

Para superd-las, nossa opcao conduziu-nos a realizar uma observacdo quase microscopica dos documentos, buscando neles
os indicios do que chamamos, na falta de uma qualificacdo talvez melhor, de comportamentos em “desvio” dos guaranis reduzi-
dos, inscricdes acerca de préticas que revelam uma certa tensao entre o que normatizavam os padres, e a vida que se queria
viver. Ou seja, buscamos encontrar, na fala dos missionarios, os sinais de que a norma podia (no sentido de haver espaco para
tanto) e era transgredida, e de que certas praticas eram ressignificadas:

“Habia un cacique principal, el cual, para vivir com mas libertad, astutamente se habia hecho un sembrado muy distante del
pueblo. Asi nadie le podia obligar a oir misa y la palabra de Dios. (Anua de 1637 - 1639. In: MAEDER, 1984, p. 123) Outro,
na Reducdo de Nuestra Sefiora de la Asumpcion del Acaragua embora catecimeno, continuava “ todavia (...) miserablemente
detido con las cadenas de 7 concubinas con quien avia vivido en su ciego jentilismo toda su vida y tenia en ellas las pren-
das de 14 hijos, y si bien acudia con diligensia y continuacion al catesimo no acabava de soltarse destas prisiones, ...". (Anua
de 1641 - 1643. In: MAEDER, 1996, p. 147-148)

Ja Diego de Boroa ndo nos informa quais foram os “maus exemplos” dados por aqueles mais de 20 indios que padeceram
mortos por tigres no ano de 1632 na Reducao de Santa Maria del Iguasu, fulminados pela justica divina®, mas podemos supor
que, na "fronteira" entre a recusa a um novo modo de vida que se impunha, e a consolidacao de estratégias que permitissem
suportd-la, elaborou-se um repertdrio de praticas que constituiriam estas “engenhosidades do fraco” das quais fala De Certeau.
Sem ter de se deixar o lugar onde se tem de viver e que impde uma lei, este repertorio implicaria em “cem maneiras” de “ con-
servar a sua diferenca no prdprio espaco organizado pelo ocupante”. (DE CERTEAU, 1994, p. 94 - 95).

Assim como aquele habitante de San Ignacio de Yaveviri que, tendo faltado a uma cerimonia religiosa para ficar na mata
cacando, e diante das repreensées que lhe foram dirigidas, contestava: “;Quien me da de comer en la iglesia?’ (Anua de 1637
- 1639. In: MAEDER, 1984, p. 98-99). Outro, na Reducdo de N. Sefiora de la Asumpcion de Acaragua, também mostrava “poco
respecto a las fiestas y en una de ellas estava para ir a pescar [quando] amonestaronle los suyos que diesse la vuelta con tiem-
po pues era fiesta y le obligava la missa, mas el respondid colérico en desacato de los misterios sagrados que no le avian de
dar de comer ni a la fiesta ni a la misa y assi no hizo caso y se fue...”. (Anua de 1637 - 1639. In: MAEDER, 1984: 98-99) No
mesmo povoado “otra mozuela de hasta 17 anos solia también faltar en la quarda de fiestas y de la iglesia cuando las demds
acudian, reprehendiola varias veces el Padre sin fructo”. (Anua de 1632 - 1634. In: MAEDER, 1990, p. 149)

Adverte-nos De Certeau para o fato de que ja faz muito tempo que se estudam as “inversdes discretas e no entanto fundamen-
tais” provocadas pelo consumo em diversas sociedades. “Assim o espetacular sucesso da colonizacdo espanhola no seio das etnias
indigenas foi alterado pelo uso que dela se fazia: mesmo subjugados, ou até consentindo, muitas vezes esses indigenas usavam as
leis, as prdticas ou representacdes que lhes eram impostas pela forca ou pela seducdo, para outros fins que nao os dos conquista-
dores. Faziam com elas outras coisas: subvertiam-nas a partir de dentro, ndo rejeitando-as ou transformando-as (isto acontecia tam-
bém), mas por cem maneiras de empregd-las a servico de regras, costumes ou conviccdes estranhas a colonizacdo da qual ndo podi-
am fugir. Eles metaforizavam a ordem dominante: faziam-na funcionar em outro registro. Permaneciam outros, no interior do sis-
tema que assimilavam e que os assimilava exteriormente. Modificavam-no sem deixd-lo.” (DE CERTEAU, 1994, p. 94-95)

7 De acordo com Eduardo Neumann, podemos distinguir os quaranis das reducdes dos guaranis “provinciais” - integrantes de “pueblos” que ndo estavam sob orien-
tacao dos jesuitas -, e dos chamados “caaiguas” (gente da floresta) que, buscando reflgio em territdrios inacessiveis, conservaram sua autonomia durante muito
tempo. (NEUMANN, 1996, p. 78).

8 “Desde el ario de 26 (...) esta reduccion florecid siempre con la copiosa gracia de Nuestro Sefior y amparo de su patrona(...) que lo tuvo muy favorable, motivo fue
a todos los que vian estos nuevos cristianos de dar a Senor afectuosas gracias por las mercedes sefialadas que les hazia.(...) Y porque no le faltase nada a esta
tentacion y prueba para ser de tan horrible como la de acaray también infesto a este pueblo la plaga de los tigres y mucho mds cruel y sangrienta. Mas de 20 per-
sonas se tragaron con una hambre insaciable y raviosa pero para mostrar Nuestro Sefior que eron fieros verdugos de su justicia todos los que perecieron con estas
muertes miserables y atroses fueron personas que abian dado mal exemplo”. (Anua de 1632 1634. In: MAEDER, 1990, p. 133-135)
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Assim é que, mesmo quando uma conquista irrompe abruptamente em uma drea cultural determinada, transtornando sua
evolucdo natural, os grupos atingidos por este processo desenvolvem mecanismos de resisténcia, defesa e acomodacao a nova
situacao, precisamente como resposta ao desafio a que sdo submetidos (ALBERRO, 1994). Sob este angulo, consideramos que
estas "prdticas gazeteiras" - 0 ndo atendimento a certas regras ditadas pela vida em reducdo no ambito de situacdes cotidianas
e/ou corriqueiras - podem ser vistas como estas estratégias de acomodacao. Elas evitariam o conflito decorrente da negacao
direta ou ostensiva da autoridade dos padres e de seus ensinamentos, em favor de atitudes que, pelas margens, acabavam por
dar algum espaco de manobra, quanto as posturas individuais, para os indios aldeados.

Passagens relatadas pelos missiondrios, sao um convite para pensar-se em que tipo de registro os indigenas situavam parcela
dos ensinamentos que recebiam, mesmo quando envolviam elementos centrais do cristianismo. Muitas vezes o que elas sug-
erem € que 0S guaranis associavam-nos a praticas mdgicas, capazes de trazer conforto ou socorro em momentos de especial
aflicdod.

E uma excecdo, lemos na Anua de 1637, que “entre tanta gente, (...) alguién no quiera saber nada de confesién pues, los
mds son muy aficcionadios a ella, y no soportan la dilacion cuando, por ejemplo, el confesor no acude pronto, retenido por un
asunto importante que en aquel instante le ocupa. Temen la muerte imprevista y urgen para que sean oidos en confesién luego,
aunque a veces no tienen nada de importancia que confesar, o lo hayan confesado ya varias veces, haciendo esto, para ganar
mds gracias sacramentales. Dicen ellos ya que no tuvieron vergiienza de cometer aquellos pecados, menos vergiienza tienen
para confesarse repetidas veces y a varios confesores, para mejor satisfaccion delante del justo Dios, (...)” (Anua de 1637 - 1639.
In: MAEDER, 1984, p. 96).

“Hubo outro que no se atrevié a pelear antes de haber hecho buena confision, alegando por motivo que aliviado de las
molestias y del peso de los pecados, no temeria el combate, y saldria al encuentro del enemigo com valor. Cada vez, antes
de tirar el proyectil, se hincan de rodillas y se persignan.” (Anua de 1637 - 1639. In: MAEDER, 1984, p. 79-80)

Perceber a estas praticas e inquirir sobre seus significados, implica no esforco de concentrar a atencao aos mintsculos espacos
de jogo, de taticas que, pensamos. podem ajudar-nos a perceber microdiferencas onde uma avaliacdo menos atenta apenas vé
obediéncia e uniformizacdo. 0 mesmo vale para as referéncias em relacdo aos comportamentos que afastam-se da norma, das
atitudes valorizadas e consideradas acordes com as pautas que deviam reger a vida em reducdo.

Muitas vezes estes “desvios” estdo ligados a relacionamentos desaprovados por envolverem infidelidade ou relacdes sexu-
ais fora do matrimonio. Também as orientacdes quanto a continéncia e castidade aparecem sendo contestadas na prdtica, uma
vez que as varias observacdes sobre homens e mulheres virtuosos que se sacrificam1?, ou até mesmo se imolam para guarda-
las, indicam-nos que outros tantos desafiavam os preceitos indicados. Boa parte dos apontamentos acerca das confissdes que se
podem encontrar nas Cartas, evidenciam as dificuldades neste sentido.

“Solo dire um casso entre otros, avia un moco q. aunq. En lo exterior vivia bien, em lo interior no procedia bien. diole la
enfermedad y una noche le apreto de manera q.le paresia se moria. el se levanto de su cama deciendo q. queria venir a

confesarse. (...) y vino en busca del p®. toco a n'@ puerta como a las diez de la noche (...) llorando arroyos de lagrimas (...)
y confeso con grandes muestras de una mui gran contricion (...) [que ha | cometido cosas p. no conviene que las diga al
Pe.” (MCAIII, 1969, p. 184)

As normas estritas que procuravam impor uma rigorosa separacao entre 0s sexos - até mesmo na igreja homens e mulheres
postavam-se separadamente - ndo consequiam impedir situacdes de contato. Neumann, analisando a questao da disciplina nas
aldeias, refere-se ao fato de que, entre outras infraces cometidas pelos indios, as mais preocupantes aos olhos dos padres, eram
as relativas ao adultério. Dai a prescricdo para que “se le den 4 el indio 25 acotes en el rollo y se aiiaden 15 dias de carsel con
grillos (...) a los que entran a la casa de las recogidas para trato ilicito con ellas o las sacan para el mismo fin se les castigaran
en el rollo con 25 azotes e se les llevara a la vergiienza a los pueblos mas vezinos”. (apud: Neumann: 1996, p. 6811)

Referéncias as infracdes relacionadas a moral sexual ndo sdo infreqiientes, podendo ser encontradas de forma especial nos
relatos acerca de confissoes. Elas dizem respeito especialmente ao adultério e a castidade:

“ 0 questiondrio provocado pelo sexto mandamento, ‘Nao fornicards’, provocava uma liberacao de desejos, de pulsoes real-
izadas ou nao, que obrigavam o penitente a procurar em sua memdria gestos, contatos, impulsos, respostas de seu corpo, e a
lancar sobre eles a rede de uma mesma culpabilidade”12. (BERNARD & GRUZINSKI, 1997: 428) A confissao provocava ainda outro
elemento de desestabilizacao, implicado na nocdo de uma responsabilidade pessoal estranha as sociedades nas quais o peso do
grupo sempre havia sido preponderante “0 indio era obrigado a examinar sua vida pelo prisma dos valores cristdos, da autono-

9 £l concepto que han formado de la confesion y demds sacramentos es grande; en el de la comunidn se esmeran tanto que no se puede facilmente creer los grandiosos
concursos que hay los dias que tengo de nuevo sefialados entre afo para llegarse a comer aquel pan de dngeles, (...). El de la extema uncidn aun sin estar sin
peligro lo piden. Del bautismo tienen aprecio singular, haciendo bautizar a sus nifios en sus casas habiendo el menor peligro”. (Anua de 1641 - 1643. In: MAEDER,
1996, p. 77)

10“ por medio de la congregacion de la Virgen se hd sequido notable fruto y han alcancado del demonio y del pecado sus congregantes, muchas y muy ilustres victo-
rias, y algunas indias se han dexado arrastrar y ensangrentar con golpes y punadas, por no manchar sus almas con la topeza del pecado”. (Anua de 1632-1634. In
MAEDER, 1990, p. 123)

11 ordenes del P. Provincial Luis de la Roca para las Doctrinas del Parana y Uruguay en la visita de 1724.

12 pode ser este o caso de indios como aquele que, "vencido de vergonha, (...) veio a calar na confisséo um pecado de impureza". (MONTOYA, 1639; 1985, p. 252)
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mia do eu, do confronto permanente de seus proprios atos com os dos outros”. (BERNARD & GRUZINSKI, 1997, p. 428) Segundo
a Anua de 1640, os indios da reducao de Ytapua del Parand, que no “principio em materia de mugeres” haviam sido motivo de

muitas preocupacdes entre os padres, eram inquiridos em confissao “si les a venido algun penssam.t0 o deseo de aquel estado
antiguo” (MCAIII, 1969, p. 188)

Apesar de todos os cuidados, sao justamente desta ordem que emanam vérios dos relatos de comportamentos “em desvio”:
admitidos em confissdo, purificados com graves mortificacdes ou punidos severamente pela Providéncia Divina.

"Habia un joven congregante que se dejo vencer por la pasion, causando deshonra a la congregacion. Le impusieron uma
grave penitencia: fué borrado de la lista de congregantes con gran vergiienza suya. Para alejarlo de la ocasion del pecado, um
Padre le llevd de companero en una excursion al campo. Al volver los dos al pueblo los sorprendié una terrible tempestad eléc-
trica, com una lluvia torrencial y espantosos rayos y tronos. El Padre buscd algun abrigo en un cercano bosque. Apenas llegado
ald, se le avisé que Marco, aquel ex-congregante, habia sido herido por un rayo. Acude inmediatamente el sacerdote, no
obstante la lluvia, al lugar del siniestro, y manda llevar Marco a la casa mas cercana. El joven ya no did senal de vida. Todos se
echaron a rezar (...). Después de un buen rato volvié a si el enfermo. Y se confesio convencido del justo castigo de Dios...".
(MAEDER, 1984, p. 108 - 109)

Os ensinamentos dos padres portavam mensagens que diziam respeito ao préprio corpo social, alterando os tradicionais
papéis familiares e introduzindo entre os indios um modelo de familia cristd, fundada sobre a unido livremente consentida,
monogamica e indissolavel. "Asi, la Iglesia, saliendo del dominio de los ritos y de las creencias, deshacia y rehacia la urdindum-
bre social que los invasores y los estragos repetidos de las epidemias ya habian daiado consideravelmente" (BERNARD &
GRUZINSKI, 1996, p. 346). Extirpar os “maus costumes” implicava em penetrar no espaco da carne, do desejo e do prazer, que
também os missiondrios, nem sempre com sucesso, pretenderam controlar. As varias precaucdes que eram tomadas no caso de
unides matrimoniais entre indios forasteiros, bem como a existéncia do cotiguacu (casa das recolhidas), sugerem que o aban-
dono de esposas e a busca de outras em povoados que ndo os de origem, continuaram existindo. (MARTINI, 1987, p. 203)

Kern avaliou bem o quanto a poligamia, campo em que os padres percebiam mostras de luxuria e imoralidade, envolvia,
para os indios, importantes dimensdes sociais . "0s corpos indigenas ndo eram pois apenas o0s corpos concebidos e preparados
para as festas, os rituais ou para as manifestacoes de sexualidade, mas eram também usados socialmente para a producao de
bens ou para aliancas militares. (...)” 0 uso social dos corpos dos indigenas pelos caciques, era fato usual e simbolo de sua
importancia “. (KERN, 1999, p. 270 e 272 respectivamente)”.

Se esta era uma questao de primeira ordem a ser resolvida, era também um tema espinhoso, que os jesuitas trataram cuida-
dosamente nos primeiros tempos da acao missiondria. Sequndo informa Montoya, nos momentos iniciais de pregacao, os padres
tinham cuidado em ndo esclarecer imediatamente acerca do sexto mandamento: “Fra para que ndo murchassem aquelas plan-
tas ternas e para que nao se tornasse odioso o Evangelho”. (MONTOYA, 1639; 1985, p. 56) Ele relata, também, as dificuldades
que encontraram ele e seus companheiros, em harmonizar seu voto de castidade e a pratica, comum entre os indios, de pre-
sentear com mulheres, como forma de reafirmar ou restabelecer lacos de amizade e parentesco.'3

A fim de evitar os contratempos advindos de uma convivéncia mais estreita com as mulheres do povoado, os jesuitas trataram
de “cercar um pequeno espaco com paus, para impedir a entrada de mulheres em nossa casa: medida esta [com] que ficaram
tomados de espanto e admiracdo. Mas, sendo bdrbaros, nao a julgaram honrosa, pois eles faziam consistir a sua autoridade e
honra em ter muitas mulheres e criadas: o que, alids, vem a ser uma fato ndo pouco comum entre os gentios”. (WONTOYA, 1639;
1985, p. 56)

As manifestacoes de desinibida sexualidade dos indios eram, pois, fonte de inquietacdo para os padres, ndo apenas por
entendé-la expressao de imoralidade, como pelos proprios problemas de consciéncia que ela poderia suscitar aos religiosos. Por
isso 0s jesuitas impuseram-se como norma ndo se encontrar com mulheres a ndo ser em pablico. Procuravam, por outro lado,
casarem aos jovens assim que atingissem a idade considerada adequada, "para que a caréncia deste remédio nao os prejudique".
(MONTOYA, 1639; 1985, 252).

Menos graves, mas também inquietantes, outras “praticas gazeteiras” podiam apresentar-se na relutancia em comparecer as
missas e oficios religiosos, em respeitar os dias de festa, em comparecer ao trabalho agricola', etc. Para os indios que faziam
parte da Congregacao Mariana'>, dos quais eram esperadas sempre as atitudes mais exemplares, uma forte sancdo social con-
sistia na sua exclusao desta. Quase sempre as referéncias aos comportamentos tidos como inadequados aparecem como “relatos

13 “purou esse nosso siléncio dois anos, e muito necessério era tal proceder, como o comprova o fato que vamos expor. E que procurou o demonio tentar a nossa
pureza (...), oferecendo-nos os caciques algumas das suas mulheres, sob a alegacao de que eles consideravam como coisa contrdria a natureza a circunstancia de
homens se ocuparem em trabalhos domésticos, quais os de cozinhar, varrer e outros deste tipo”. (MONTOYA, 1639; 1985, p. 56)

14 wyn dia se encontraba el Padre en el campo, inspeccionando los trabajos de la siembra, cosa muy necesaria, dada la inclinacion de esta gente a la flojera ..." (Carta
Anua de 1637-1639. In: Maeder, 1984, p. 133). “Certo moco de nenhuma devocéo fugia invariavelmente da assisténcia & missa, mesmo nos dias em que a Igreja
0 manda”. (Montoya: 1639; 1985, p. 195).

15 Escolhidos por suas virtudes, os membros das congregacdes eram agraciados com o privilégio de ocupar as primeiras filas nas igrejas e posicio de destaque nas pro-
cissoes; recebiam um funeral mais elaborado e um lugar em separado para seu sepultamento. Eram agraciados com indulgéncias e com imagens devotas, "agnus-
dei" e outras reliquias distribuidas reqularmente. Especialmente considerada pelos indios era a distincdo de usarem, junto ao pescoco e presa a um colar, uma cpia
da carta em que o padre geral lhes participa as gracas especiais e uma certid3o em que sdo declarados "escravos da virgem", a qual perdiam em caso de exclusao.
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exemplares” da acdo da Divina Providéncia, através da qual os faltosos sao punidos e os demais indios advertidos do que esta-
va reservado aos infratores.

Ao buscarmos refletir como experienciaram os guaranis a vida em reducdo, em praticas cotidianas que apenas colateralmente
podemos encontrar numa documentacao que nos fala prioritariamente de ddceis catecimenos, ndo queremos pensa-las como
atitudes de resisténcia a ocidentalizacdo e cristianizacdo. Exatamente por isto, ndo nos interessou refletir sobre os casos de evasao
que, de acordo com Neumann (1996) foram constantes'6. Entendemos que, fora da polaridade expressa pelas atitudes submis-
sao passiva ou de resisténcia em defesa de tradicdes ancestrais, outras solucdes, através das quais os indigenas puderam sobre-
viver, podem ser encontradas. Regina Celestino de Almeida (2003), estudando as aldeias indigenas do Rio de Janeiro, sugere o
termo “resisténcia adaptativa” para a compreensao deste processo que implica em tentar viver nestes espacos que a situacao
colonial reservava aos nativos. Os guaranis que permaneciam nas reducdes nao recusavam definitivamente a ordem colonial e a
catequese, ndo se opondo abertamente as novas formas de viver que elas implicavam, mas nao deixavam de impor a elas a sua
marca e as suas vontades. Concordamos com a autora para quem “ndo se trata de negar os males e prejuizos imensurdveis que
a colonizacdo significou para os indios”, mas de entender que “ao participarem dela, eles ndo se tornaram massa amorfa sim-
plesmente levada pelas circunstancias ou pela prepoténcia dos padres, autoridades e colonos”. (ALMEIDA, 2003, p. 281)

A reducao foi o lugar por exceléncia para a producdo do que os jesuitas entendiam como “vida politica e humana” para os
indios, mas foi também o espaco que estes ajudaram a construir, e isto ndo apenas ao elegerem com os padres os locais mais
adequados de instalacdo das aldeias, tal como determinavam as Instrucdes de Diego de Torres Bollo!7. Ela foi, também, um
espaco de rearranjos e adaptacdo, de construcdo de estratégias que permitissem aceitd-las como um espaco possivel de vivén-
cia. Nao se trata de duvidar de que, como concluiu Melia, eles tenham chegado a internalizar a fé crista e tenham-na vivido com
sinceridade, mas sim de refletir sobre as diversas facetas envolvidas neste processo. (MELIA, 1988, p. 176)

Mesmo uma india ja batizada podia, em momento de especial aflicao, recorrer a antigas praticas religiosas em busca de con-
forto: "Outra india sintiendose enferma hizo llamar um hechicero que la curase" (MAEDER, 1990, p. 32). Referéncias ao fato de
que os membros da Congregacdo Mariana, e que estavam, portanto, entre 0s “mais virtuosos”, tinham entre suas obrigacdes,
atender aos moribundos e zelar por funerais adequados, sugerem que estes eram momentos delicados, nos quais os riscos de
ocorrerem “praticas gentilicas”, deveriam ser controlados. Da mesma forma, situacdes de querra - também ocasides limite -
poderiam remeter, a revelia dos padres, a tradicdes condenadas: "Mas como el vicio de la embriaguez los tiene tan miserable-
mente cautivos y mas tiempo de guerras no pudieron impedir con su presencia los Padres que no hiziesen sus juntas y convo-
caciones para algunas borracheras solemnes ..18" (Carta Anua de 1632 - 1634. In: MAEDER, 1990, p., 53).

A proposta de que pensemos a estas praticas “infratoras” como parte de um repertdrio que, no conjunto, estaria sinalizan-
do estratégias de acomodacao antes que de rejeicao a reducao, repousa em dois pressupostos. Um deles reside no que enten-
demos ser a necessidade incluir-se na andlise os dois parceiros do encontro sem, é claro, desconhecer a desigual relacdo de forcas
ai estabelecida. De outra parte, na perspectiva de entender a histéria das reducdes a partir do convivio intercultural em contra-
posicao ao confronto cultural e a uma histéria de vencedores e vencidos (THEODORO, 1996).

Neste sentido, aquilo que Janice Theodoro definiu como a possibilidade de "conjugacdo de acervos" (THEODORO, 1996) apre-
senta-se como muito Gtil para definirmos a situacdo que vimos aqui estudando, uma vez que permite, justamente, entendermos
0 processo de convivio e escapar da nocdo de confronto. Por outro lado ela nos remete a percepcdo da cultura como um produ-
to histérico e, portanto, dinamico, contribuindo para desfazer a crenca na existéncia de comportamentos tangiveis que compori-
am um “ndcleo duro” e inalterdvel. Como lembra Serge Gruzinski, "basta examinar a histdria de qualquer grupo humano para
perceber que esse arranjo de praticas e crencas, admitindo-se que possua uma autonomia qualquer, mais se aparenta a uma
nebulosa em eterno movimento do que a um sistema bem definido" (GRUZINSKI: 2001, p. 51-52).

Ela ainda nos convida a reler o passado colonial fora das bases redutoras de resisténcia, ou aculturacdo, fazendo-o a partir
de conceitos que cada vez mais insistentemente tém freqientado as pdginas da literatura especializada, tais como hibridacao,
negociacao, acomodacao ou traducao. Convida, também, a romper com um conjunto de dicotomias estabelecidas numa de relacao
de opostos entre natureza e cultura, sociedades frias e quentes, pureza origindria e contaminacdo, na operacao de reconstrucao
dos processos historicos coloniais. (BOCCARA, 2001, p. 01)

Os registros fragmentdrios com os quais contamos, talvez possam permitir uma aproximacdo apenas cautelosa ao universo
das questdes que orientaram esta andlise e que nos remete, em Ultima instdncia, ao tema dos contatos e das trocas culturais.
Por outro lado, ndo acreditamos que seja do ambito do historiador a tarefa de preencher lacunas através do que ja se chamou
de a “imaginacdo histérica”. Neste aspecto, hd muito de frustrante no manejo com informacdes evasivas como aquelas prove-
nientes das Anuas. Contudo, o fragmento é uma das formas de entrar-se na totalidade, e a articulacdo entre o que é particular,
de um lado, e as as reqularidades de outro, pode elucidar facetas relevantes da histdria.

16 Sequndo o autor estes casos de evasao constituem-se de fato, menos em fugas do que em “saidas”, posto que os quaranis ndo tinham qualquer obrigagdo em per-
manecer nos povoados. Ainda segundo ele, estas evasdes pouco se faziam notar no século XVIl marcado pelo aumento populacional decorrente do préprio cresci-
mento vegetativo. No século seguinte, o incremento econdmico observado na regido platina, com o afluxo de novos agentes sociais e novas opcoes de ocupacdo
para os indios, 0s casos de evasao se intensificam (Ver: NEUMANN, 1996, pp. 67 - 73).

17 primeiro Provincial da Companhia no Paraguai. Para consultar o teor das Instrucdes (1609 e 1610), Ver: RABUSKE, 1978, pp. 21 - 49.
18 0s dois casos dizem respeito 3s noticias que o P. Diego de Boroa apresenta sobre o Colégio de Santiago del Estero no ano de 1632.

114



Jornadas Internacionales sobre Misiones Jesuiticas
BIBLIOGRAFIA

+ ALBERRO, Solange. La aculturacion de los espafioles en la América Colonial. In: BERNARD, Carmen. (org.) Descubrimiento, Conquista y
Colonizacion de América a quinientos afios. México: Fondo de Cultura Econémica, 1994, pp. 249 - 265.

+  ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas. Identidade e Cultura nas aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Arquivo Nacional, 2003.

+  BERNARD, Carmen & GRUZINSKI, Serge . Histdria do Novo Mundo. Da descoberta a conquista, uma experiéncia européia (1492 - 1550). S&o
Paulo: EDUSP, 1997.

+ BOCCARA, Guillaume. Mundos novos en las fronteras del Nuevo Mundo. Relectura de los procesos coloniales de etnogénesis, etnificacion
y mestizaje em tiempos de globalizacion. In: Nuevos Mundos. Mundos Nuevos. Revista Electronica de CNRS- CERMA. www.ehess.fr/cerma
.Acessado em 06/04,/2001.

+ BURKE, Peter. A Cultura Popular na Idade Moderna. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989.
. . Hibridismo Cultural. Sao Leopoldo, Ed. UNISINOS, 2003.

« CARTAS ANUAS DE LA PROVINCIA DEL PARAGUAY. 1637 A 1639. Introduccion del Dr. Ernesto J. A. Maeder. Buenos Aires: FUNDACION PARA LA
EDUCACION, LA CIENCIA Y LA CULTURA - FECIC -, 1984.

+ CARTAS ANUAS DE LA PROVINCIA JESUITICA DEL PARAGUAY. 1632 A 1634. Introduccion del Académico de Nimero Dr. Ernesto ). A. Maeder.
Buenos Aires: Academia Nacional de la Historia, 1990.

+ CARTAS ANUAS DE LA PROVINCIA JESUITICA DEL PARAGUAY. 1641 A 1643. Introduccion del Dr. Ernesto ). A. Maeder. Documentos de
Geohistoria Regional n. 11. Resisténcia: Instituto de Investigaciones Geohistdricas; Conicet, 1996.

 DE CERTEAU, Michel. A invencdo do cotidiano. As artes do fazer. Petropolis: Vozes, 1994.

+ DUSSEL, Enrique. As reducdes: um modelo de evangelizacdo e um controle hegemadnico. In: HOORNAERT, Eduardo (org.) Das reducoes lati-
no-americanas as lutas indigenas atuais. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1982, pp.10 - 21.

+ ESTENSSORO, Juan Carlos. O simio de Deus. In: NOVAES, Adauto (org.). A outra margem do Ocidente. Sao Paulo: Cia das Letras, 1999, pp.
181 -200.

+ HOORNAERT, Eduardo (org). Das reducdes latino-americanas as lutas indigenas atuais. In: IX Smrdsio Latino-Americano A CEHILA. Sdo Paulo:
Paulinas, 1982.

+ KERN, Arno Alvarez. Missdes. Uma Utapia Politica. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1982.

. . Tradicdo e transformacdes histdricas nas fronteiras coloniais: jesuitas, guaranis e sexualidade. In: NODARI, Eunice.
PEDRO, Joana Maria, 10KOI, Zilda M. Gricoli. Histdria: Fronteiras. XX Simpésio Nacional da Associacdo Nacional de Historia. Sao Paulo:
Humanitas/FFLCH/USP, 1999, pp. 261 - 279.

+ Manuscritos pa Cotecio oe AnaeLis IIl. Jesuitas e Bandeirantes no Tape. (1615-1641). Introducdo e notas por Jaime Cortesdo. Rio de Janeiro:
Biblioteca Nacional, 1969.

+ MARTINI, Monica P. Los Guaranies y los Sacramentos. Conversion y malas interpretaciones (1537-1767). Teologia. Las Misiones Jesuiticas de
Guaranies como Experiencia de Evangelizacion. Buenos Aires, tomo XXIV, n. 50, 1987, pp. 175-228.

« MELIA, Bartomeu. El Guarani. Conquistado y Reducido. Ensayos de Etnohistoria. Asuncion: Centro de Estudios Antropoldgicos/Universidad
(atolica, 1988. (Biblioteca Paraguaya de Antropologia, v. 5)

+ MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista Espiritual. Feita pelos religiosos da Companhia de Jesus nas Provincias do Paraquai, Parand, Uruguai
e Tape. Porto Alegre: Martins Livreiro Ed., 1985.

. . Conquista Espiritual. Hecha por los Religiosos de la Compaiia de Jesus en las provincias de Paraguay, Parana, Uruguay
y Tape. Estudio preliminar y notas Dr. Ernesto J. A. Maeder. Rosario: Equipo Difusor de Estudios de Historia Iberoamericana, 1989.

+  NETO, Edgar. Historia e Etnia. In: CARDOSO, Ciro F., VAINFAS, Ronaldo (org.). Dominios da Histdria. Rio de Janeiro: Campus, 1997. pp. 313-
328.

+ NEUMANN, Eduardo. O trabalho guarani missioneiro no Rio da Prata Colonial (1640/1750). Porto Alegre, Martins Livreiro, 1996.
+ PRATI, Mary Louise. Os Olhos do Império. 0s olhos do Império. Relatos de viagem e transculturacdo. Bauru: EDUSC, 1999.

+ RABUSKE, Arthur, S.J.. A Carta-Magna das Reducdes do Paraquai. Estudos Leopoldenses, Sao Leopoldo, Unisinos, ano XIlI, v. 14, n. 47, p. 21
- 39, 1978.

- THEODORO, Janice. América Barroca. Temas e Variacdes. Sao Paulo: Nova Fronteira, 1996.

+ TORRES LONDONO, Fernando. Escrevendo cartas: jesuitas, escrita e missao no século XVI. In: Tempos do Sagrado. Revista Brasileira de
Histdria. Sa0 Paulo: ANPUH/Humanitas Publicacdes, v. 22, n. 42, 2002, pp. 11 - 32.

115






El ejército guarani en las reducciones jesuitas del Paraguay
Mercedes Avellaneda

Las reducciones jesuiticas del Paraguay permitieron con su ejercito de indios guaranies hacer frente al avance territorial de
los portugueses, luchar contra los indios infieles y poner fin a las aspiraciones de los espafioles de consequir piezas de captura
en sus entradas punitivas. A partir del permiso otorgado para portar armas de fuego, los guaranies se convirtieron en las mili-
cias al servicio del Rey y debieron prestar numerosos servicios a la Corona.

Las milicias han sido estudiadas por Pablo Herndndez' quien las considera parte del vasallaje que los guaranies pagaban al
Rey ademds de un peso de tributo.

Arno A.KernZ investigd la creacion del ejercito en el marco de una frontera conflictiva, y consideré que los jesuitas fueron los
responsables de organizar un ejercito de indios al estilo espafol con sus diferentes compaiias convirtiéndolos en los soldados
del Rey de Esparia. Todos estos trabajos consideran las milicias una creacion de los jesuitas y no toman en cuenta las caracteris-
ticas especificas de la cultura guarani que se cristalizaron en la estructura social de las reducciones.

En el presente trabajo nos proponemos tener en cuenta la organizacion social de los guaranies, el poder de los caciques y
los tratos realizados con los jesuitas para la defensa del territorio, para abordar el proceso de creacion y de consolidacion de las
reducciones, a través de la formacion de una sociedad de caracter militar que se arraigé desde sus inicios en la vida cotidiana
de las misiones. A partir de las fuentes documentales y de las acciones emprendidas por las milicias, nos proponemos analizar
la funcién militar, politica y social en la vida cotidiana de las misiones para comprender la importancia excepcional que adqui-
rieron en la defensa del territorio, en la organizacion social de las doctrinas, y en la defensa de sus privilegios..

En primer lugar, abordaremos la organizacion de la sociedad quarani, luego el proceso de creacion de las milicias al origen
de las reducciones para luego analizar la funcion social, militar y politico que cumplieron.

Organizacion social de los guaranies

Desde la época prehispdnica la provincia del Paraguay se encontraba poblada por grupos aborigenes provenientes del sur de
Amazonas pertenecientes a la gran familia de los Tupiguarani. Luego de la cat3strofe ecoldgica que provocd la desertificacion de
esa region hace 2500 afos aproximadamente, los guaranies junto con los tupi migraron hacia el sur y el este, por la extensa red
fluvial que comunicaba la cuenca del Amazonas con la del rio Paraguay. Los primeros se desplazaron con facilidad por los afluen-
tes de este dltimo y alcanzaron los territorios circundantes al rio Uruguay y Parand. Los tupies por su parte se dispersaron mas
al este hasta llegar a la costa atlantica, asentdndose en territorios que mads tarde pertenecerian a la corona portuguesa. Al igual
que los tupies, los quaranies conformaban grupos seminémades, constituidos por valientes guerreros que vivian en disputa con
las tribus circundantes. Practicaban la antropofagia ritual con los prisioneros de guerra y también se alimentaban algunas veces
de carne humana para suplir la falta de proteinas3

Segun Branislava Susnik, a la llegada de los espaioles las diferentes parcialidades se hallaban repartidas en territorios geo-
araficos bien definidos denominados gudra, delimitados por rios que conformaban provincias designadas con sus nombres pro-
pios: Cario, Tobatin, Guarambaré, Itatin, Mbaracayu, gente del Guayrd, del Parand, del Uruguay, los del Tape.4 Todos ellos com-
partian una misma lengua, el guarani, que termind por prevalecer sobre las denominaciones particulares. Vivian en aldeas lla-
madas teko'd, constituidas por varios linajes emparentados entre si y una organizacion social mas compleja que el teyi'f original
0 casa grande..

Todo el espacio territorial externo fuera de la Guara estaba atravesado por la violencia interétnica, la resistencia intertribal
defensiva y la antropofagia en una ritualizacion mdgico-religiosa de la animosidad que instauraba la sed de venganza y la reci-
procidad negativa como forma de relacion social. Por ello las parcialidades guaranies se organizaban politicamente para la de-
fensa del territorio en jefaturas. Cada jefe de teyi'i o casa familiar se subordinaban al cacique de la aldea y este a su vez res-
pondia al cacique general que tenia el poder de convocar a varios linajes para las incursiones armadas. Por lo tanto las alianzas
politicas constituian un aspecto importante para la vida de estos linajes y una estrategia exitosa para defender, por medio de la
querra, el territorio y la vida de la aldea.

Al interior de la Guara reinaba una reciprocidad positiva, es decir las relaciones sociales se establecian en base a la ayuda
mutua para la defensa territorial. En las épocas de abundancia las comunidades organizaban importantes fiestas para agasajar a

1 Hernandez Pablo }.5.1913 Organizacidn social de las doctrinas quaranies de la Companiia de Jests, Barcelona, G.Gill, p.167-193.
2 Ver Ao A. Kern 1982 Missoes: una utopia politica. Porto Alegre, p.149-206.

3 Jorge Couto, quien investigo esta tematica afirma que aunque los antropologos reconocieron s6lo la antropofagia ritual entre los quaranies y tupies, existen sufi-
cientes evidencias entre los primeros cronistas espanoles y portugueses de que también la practicaron para alimentarse en determinadas oportunidades. Ver:
Couto Jorge, Portugal y la Construccion de Brasil, Edit. Mapfre, Espafia, 1996.

4 Branislava Susnik, £/ rol de los indigenas en la formacidn de la vivencia del Paraguay, Asuncion, IPEN, 1982, pag.
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sus parientes lejanos con objeto de consolidar los lazos sociales y renovar las alianzas politicas. Las mujeres, quienes represen-
taban el bien mds preciado de estas comunidades, permitian por medio de los matrimonios instaurar nuevas alianzas que esta-
blecian una serie de deberes y obligaciones entre los parientes.

A la llegada de los religiosos a principios del siglo XVII, los guaranies vivian rodeados de otros grupos guerreros como ellos.
Al oeste del rio Paraguay en la region del Chaco, se encontraban los temidos Guaycurues, cazadores némades, que periédicamen-
te asaltaban las aldeas en busqueda de alimentos y de mujeres. Al norte, dominando el curso superior del rio Paraguay vivian
los Payaquds, hdbiles canoeros que se desplazaban con gran facilidad entre los innumerables riachos y tomaban por sorpresa las
teko'a produciendo numerosas pérdidas. En la region oriental, a lo largo de la costa atlantica, en territorio portugués se encon-
traban los tupi que regularmente incursionaban entre los guarani para querrear y esclavizarlos con objeto de realizar intercam-
bios ventajosos con los blancos. Ademads existian conflictos intergrupales suscitados por el robo de mujeres y por la invasién de
los territorios de caza.

Inmersos en un estado conflictivo de guerras con las tribus vecinas, conformaban una sociedad de valientes guerreros, don-
de la destreza y el coraje constituian los valores mds preciados. La antropofagia ritual practicada con los prisioneros de guerra les
permitia al igual que los tupi, impregnarse del valor de las victimas sacrificadas para alcanzar mayor prestigio social. Los ban-
quetes grupales en donde se servia la carne de los enemigos despertaban el rencor de los parientes de las victimas, quienes por
sed de venganza reiniciaban los conflictos bélicos perpetuando asi la reciprocidad negativa y el ethos guerrero de estas comuni-
dades. El poder politico recaia sequn Branislava Susnik en los mburuvichd quienes se distinguian de los demds por su prestigio
como guerreros y debian organizar continuamente incursiones de guerra y ofrecer verdaderas fiestas ceremoniales para mante-
ner un importante grupo de sequidores.>

Sus propios poblados constituian espacios sociales muy bien defendidos contra los asaltos de sus enemigos. De acuerdo con
la descripcion de Ulrico Schmidl, sus aldeas se encontraban rodeadas de dos empalizadas circulares conformadas por gruesos
postes de madera de gran altura y entre ambas una fosa recubierta por ramas y tierra contenia numerosas lanzas clavadas con
sus puntas afiladas para reforzar la defensa del poblado.

Por todas estas caracteristicas podemos decir que la sociedad quarani se estructuraba de acuerdo a una organizacion social
para la guerra en defensa de su propio territorio, cuyos lideres poseian un poder indiscutible al poder garantizar con una fuerza
importante de sequidores, el éxito en la lucha defensiva. Poseian un verdadero ethos belicoso definido por Susnik como: una ca-
tegorizacion sociomental de la violencia, una agresividad como conducta cultural pautada y una exaltacion animica de los gue-
rreros como la garantia de la vivencia sociocumunal’ La reciprocidad negativa existente fuera de la quara perpetuaba a través
de la guerra el poder de los caciques y la importancia de sus alianzas. Al interior de sus territorios la reciprocidad positiva per-
mitia establecer entre las personas una serie de deberes y de obligaciones mutuas, de emprendimientos comunes que asequra-
ban la reproduccién de grupo y la convivencia pacifica intratribal.

Acomodacion de la sociedad guerrera en la estructura social de las reducciones.

Al igual que la alianza defensiva establecida entre los carios y espafioles que permiti6 la creacion de Asuncién, los jesuitas
celebraron con los caciques guaranies un pacto militar defensivo al fundar sus primeras reducciones. En una investigacion sobre
los origenes de la alianza jesuita/quarani vimos que los caciques del Parand y del Guayrd mantenian aun un fuerte poder de ne-
gociacion y a cambio de convertirse en vasallos del Rey y dejar instalar las reducciones en su territorio, exigieron la garantia de
mantener su libertad, su autonomia territorial y obtener la ayuda de las milicias con sus armas de fuego para defenderse de las
tribus vecinas.8 Sabemos que las primeras dos reducciones San Igancio y Loreto en el Guayra, se realizaron con la ayuda de los
vecinos de Villa Rica que cedieron a los religiosos cuatro pueblos de encomienda situados al norte de la ciudad sobre el rio Pa-
ranapanema. Los caciques deseosos de liberarse de la mita en los yerbales y de las entradas punitivas de espaioles y de las tri-
bus enemigas se aliaron con los jesuitas para mantener su libertad. También en el Parand fundaron la reduccion de San Ignacio
Guazu con caciques encomendados de palabra. De acuerdo a la informacion de 1677,° utilizada en un pleito por los jesuitas, sa-
bemos que los caciques del Parand se confederaron varias veces para atacar la reduccion recién fundada y finalmente fueron ven-
cidos con la ayuda de las milicias espafiolas. Sin duda una de las condiciones de la alianza inicial fue exigir a los religiosos el
derecho de ayuda de las milicias armadas para defenderse con armas de fuego de los caciques enemigos. Por lo visto la alian-
za con los religiosos consistio, al igual que con los primeros espafioles en un pacto defensivo para contar con la ayuda de las ar-
mas de fuego. Si bien desde sus inicios consistié solo en una alianza defensiva contra los caciques mas poderosos, con el tiem-

> dem, pag. 52

6schmidl Ulrico, quien llegé con el primer grupo de espafioles al mando de Juan de Ayolas describe por primera vez las aldeas de los quaranies en su (rdnica del
viaje a las regiones del Plata, Paraguay y Brasil, Buenos Aires, ediciones de la Veleta, 1993, p.68.

7 Ver Branislava Susnik, 1990 Guerra, Transito, Subsistencia, Asuncion, Museo Etnografico Andrés Barbero, p.7.

8 Declaracion de dos caciques de Yapey( ordenada por el gobernador del Rio de la Plata, don Pedro de Baigorri, sobre los sucesos ocurridos con los portugueses cerca
de esas reducciones en 1653. Biblioteca nacional de Rio de Janeiro, Coleccién Pedro de Angelis N° 392.

9 Informacion de 1677, en Archivo General de la Nacién, Archivo y Coleccion Andrés Lamas, leg. 6.
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po se convirtié en una alianza ofensiva gracias a la ayuda de las milicias para defender las primeras reducciones y de los indios
amigos, luego para realizar entradas en territorios vedados a los espafioles bajo el poder de los grandes cacicazgos. El éxito de
la querra inicial contra los indios que se resistian a su entrada permitid a los religiosos extender la alianza defensiva con los ca-
ciques derrotados para expandir el sistema de reducciones tanto en el Guayrd como en el Parand y Uruguay.

Sabemos que los jesuitas lograron negociar con el oidor Alfaro las condiciones impuestas a Lorenzana por los caciques del
Parand para garantizar la autonomia de las reducciones. La ordenanzas liberaban por 10 afos a los pueblos encomendados con-
vertidos en reducciones, del servicio personal y de la mita, y por 20 afios a las nuevas poblaciones que se aviniesen a reducir-
se con los religiosos. Si bien sabemos que los guaranies gracias a las gestiones del padre Diego de Torres con el oidor Alfaro ac-
cedieron sin dificultad a liberarse del servicio personal y sustentarse de los recursos producidos en las reducciones donde resi-
dieron con los religiosos, existen ciertas dudas y ciertos interrogantes con respecto al aspecto defensivo de las mismas. ;Tuvie-
ron las reducciones desde un principio armas de fuego para defenderse de los enemigos? ;Fueron los nedfitos instruidos en el
manejo de ellas bien antes de obtener la autorizacion de la Corona en 16422 Un documento del Cabildo de Asuncion de 1618
nos ayuda a develar un poco el misterio que existe sobre este punto. En él, los cabildantes se quejaban al gobernador que el
superior de la Compafiia de Jesus habia retenido del embarque destinado a la ciudad de Asuncién, cien bocas de fuego en el
puerto de Santa Fe, y protestaban por la gran falta que existia de ellas en esa provincia.?

De lo expuesto podemos pensar que los guaranies se avinieron a reducirse con los jesuitas y conformar nuevos espacios so-
ciales mejores defendidos, para verse libres de las imposiciones de la sociedad colonial, aumentar su poder defensivo contra las
tribus enemigas y defenderse con armas de fuego de las entradas de los bandeirantes.

Sin duda antes de la llegada de los jesuitas, las incursiones de los espafioles y los enfrentamientos intertribales habian mi-
nado el poder de los cacicazgos y la nueva alianza con los religiosos les permitia alejar estos peligros, al confederarse un mayor
numero de caciques en una reduccion. Por lo visto los antiguos tekoa se juntaron en un mismo espacio social, y sus caciques al
aceptar la superioridad de los jesuitas lograron acceder a una mayor reciprocidad positiva que se extendia al resto de las reduc-
ciones para mejorar la defensa de todo el territorio y mejorar con el tiempo sus condiciones de subsistencia por medio de una
organizacion productiva orientada al mercado.

Un carta annua del padre Antonio Ruiz de Montoya dirigida al padre Nicolds Duran, provincial de la Compania de Jesus de
1628, nos sefala que los religiosos aceptaron y también promovieron las incursiones guerreras contra los indios enemigos para
satisfacer la necesidad de los caciques de demostrar su valor en la querra y realizar los despojos que eran sin duda la recompen-
sa mas importante de estas incursiones armadas:

“El orden que V.R. nos envid de que en las reducciones hubiesen ruido de armas ha sido conforme a la necesidad y de-
seo de todos. Y asi se ha puesto en practica y sequidose muy buenos efectos porque la gente de esta reduccion (San
Francisco Javier) y la de Encarnacion han hecho muy buenas presas en los Tupies cautivandolos y quitdndoles las presas
que llevaban y despojos de muchas cufias, machetes, rodelas y otras armas con que van cebando y deseando que haya
mds arrebatos por los despojos. 1

Encontramos en una Carta Anua anterior la mencién de un cacique enviado por los padres del Guayré al Parand que “venia
vestido de espafiol, y que traia su arcabuz'2.

Y también una referencia en el mismo documento de la vestimenta del cacique Pindoviu, quien se unié a Montoya en su se-
gunda entrada a la tierra de Tayaoba: vestia un escaulpil o peto fuerte de algoddn acolchado y portaba una espada y rodela.13
Es probable que como parte de las condiciones pactadas desde un principio los religiosos aceptasen que los caciques en misio-
nes especiales o en el campo de guerra hicieran alarde de su estatus diferencial al vestir como los colonizadores y al hacer uso
de sus mismas armas. Por lo visto las armas de fuego fueron utilizadas desde bien temprano en las reducciones y resultaron una
estrategia exitosa para la defensa del espacio reduccional, para proporcionar a los caciques signos de un estatus diferencial y au-
mentar su prestigio de guerreros con la posesion los despojos realizados.

Sabemos por lo sucedido en la batalla de Mbororé en 1639, que los hermanos legos jesuitas, veteranos de las querra de Flan-
des o de la Conquista de América, se ocupaban de su entrenamiento y de la fabricacion de armamento4 Tenian en sus misio-
nes del Parand mas de 200 arcabuces, que fueron utilizados junto con una fuerza defensiva de 4 mil hombres armados para en-
frentar a los bandeirantes que junto con los tupies sobrepasaban los 3 mil individuos. Fueron superiores en la batalla librada en
el rio gracias a la fabricacién de sus cafones de tacuara y obtuvieron luego de 5 dias de enfrentamientos una victoria contun-
dente sobre los portugueses quienes alcanzados en su huida fueron despojados de mas de 400 arcabuces y 300 canoas. Pode-

10 manuscritos da Colecao de Angelis op.cit, doc.XXX,

11 Carta Annua del padre Antonio Ruiz de Montoya dirigida al padre Nicolds Duran provincial de la Compaiia de Jess, de 1628, en Jaime Cortesaon, Manuscritos da
Colecao de Angelis, Rio de Janeiro, Biblioteca Nacional, 1951, doc XL, p.271-272.

12¢arta Anua del Padre Nicolds Duran afio 1626 y 1627 en Jaime Cortesao, Manuscritos da Colecao de Angelis, Rio de Janeiro, Biblioteca Nacional, 1951, doc. XXXVIII,
pdg. 236.

13 op. Cit. Pag. 236.
14 ver L. Tomo y Ricardo R. Blanco 1989, “Montoya y su lucha por la libertad de los indios batalla de Mbororé” Eveloart, San Paulo p.231.
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mos pensar que los dos ejércitos se enfrentaron con las mismas armas e hicieron uso de las mismas tacticas de guerra alcanzan-
do el mismo nivel de profesionalismo en la querra. Sin duda este fue el resultado de un entrenamiento bien temprano en las
tacticas espaiolas de guerras y de una ejercitacion permanente en las incursiones armadas en defensa del espacio reduccional.

La declaracién de dos caciques de la reduccion de Yapeyl nos revela que las milicias estaban comandadas por los caciques
que oficiaban de capitanes y mandaban a su gente en la guerra. Estos se diferenciaban entre si de acuerdo al tipo de armamen-
to utilizado por su escuadron:, “arcabuces, flechas, alfanges y rodelas, piedras, machetes seqin la distincion de su milicia.”1>
Conforme Pablo Hernandez “el cacique era el capitdn general de todos sus indios en cualquier caso de guerra, de suerte que nin-
gun otro podia entrometerse en la direccién de sus subditos”.16 Ademds de los capitanes estaban los oficiales, el Maestro de
Campo encargado de supervisar las armas de todos los escuadrones y su Sargento Mayor. Todos ellos se subordinaban a un ca-
cique principal nombrado corregidor. Estos titulos eran confirmados por los gobernadores en sus visitas y en todas las celebra-
ciones vestian ropas de gran lujo de acuerdo a su rango. Seqln Lozano cuando la querra era mds seria y abarcaba un territorio
muy dilatado, dejaban ese sistema y acataban las 6rdenes del cacique mas poderoso y lo obedecian como a un general. Las de-
cisiones importantes que tomaban los jesuitas con respecto a la guerra las realizaban con todos los caciques presentes y los je-
fes principales. Estos dltimos tomaban parte en las deliberaciones y eran los encargados de ejecutar lo resuelto en el parlamen-
to.17 Si bien las decisiones de los jesuitas debieron prevalecer en estos parlamentos al ser considerados la autoridad maxima en
las reducciones, podemos ver como los caciques supieron imponer una institucion tradicional y tomar parte de las decisiones im-
portantes con respecto a la guerra antes de ejecutar lo convenido.

Por lo visto la formacion de milicias dentro de las reducciones con sus rangos diferenciales, respondid a la necesidad de res-
petar el estatus diferencial entre los caciques confederados. Aunque la mayoria debid portar armas de fuego haciendo gala de
su rango superior, los mds importantes debieron conducir a sus indios con arcabuces y espadas y los de estatus menor con sus
armas tradicionales. Por lo visto la formacion de las milicias no sélo permitia reforzar la alianza defensiva y mantener vivo el po-
der de los cacicazgos sino también trasladar a la reduccion las jerarquias politicas y el poder de decision de los caciques confe-
derados. Por lo expuesto podemos ver como los jesuitas supieron mantener y respetar en las reducciones la organizacion social
de 13 jefatura y cumplieron con 3 alianza concertada al brindarles los recursos necesarios para mejorar su eficacia en la defensa
territorial. Podemos pensar que la alianza establecida entre los religiosos y caciques guaranies garantizé entre ellos la reciproci-
dad positiva al interior del sistema de reducciones que establecia al igual que en la organizacién social guarani derechos y obli-
gaciones entre sus miembros. Y también que el espacio exterior al sequir atravesado por la dindmica de los enfrentamientos y
de la guerra defensiva reforzaba también el poder de los caciques reducidos y confederados al perpetuar la organizacion social
para la querra en defensa del espacio reduccional.

Primeras quejas por las milicias guaranies y gestiones realizadas por los jesuitas

Las primeras quejas formales sobre la constitucion de estos nuevos espacios sociales militarizados, las realizaron los pobla-
dores de Villa Rica al nuevo gobernador del Paraguay llegado desde San Paulo en 1628 En sus peticiones los vecinos denuncia-
ban la desercion de mds de 500 indios de encomiendas refugiados en las reducciones de las tierras del cacique Tayaoba para
huir del servicio personal®8. Por su parte el gobernador D.Luis Céspedes Xeria al visitar de paso en su viaje algunas reducciones,
se extrafiaba en una carta enviada a Madrid a fines de 1628 que los religiosos ejercitasen a los indios en el uso de armas de
fuego y prohibid que se les vendiese escopetas, arcabuces, pdlvora y municiones..’ Unos aios mads tarde cuando los jesuitas
trasladaron las dos primeras reducciones al Parand por los ataques de los Portugueses en 1632, los vecinos al no consequir de-
tener el éxodo de sus mitayos denunciaron en un informe que los religiosos se abrian paso por la fuerza de mds de 100 arcabu-
ces en manos de los guaranies. Ante estas denuncias que dafaban la imagen de la Compaiia, y los pedidos del Consejo de In-
dias de averiguar lo sucedido, los religiosos tuvieron que hacer una Informacién para acallar las calumnias en la cual consigna-
ron que so6lo algunos caciques llevaban unos viejos arcabuces.20

Ante el peligro siempre latente de nuevas incursiones de los portugueses, y la negativa de los espaiioles a auxiliarlos, los re-
ligiosos junto con los guaranies se dedicaron en las reducciones del Uruguay y del Parand a la fabricacion de armas y al entre-
namiento militar. Una carta de un ex-jesuita al gobernador de Tucuman, revela que los religiosos tenian cuatro fraguas y perso-
nal especializado que trabajaban en la fabricacion de arcabuces a partir de la década del 30.Compraban pélvora y armas de con-
trabando en el Puerto de Buenos Aires a los soldados que llegaban como escoltas en los navios y piezas de artilleria livianas de

15 Declaracién de dos caciques de Yapeyi , ordenada por el Gobernador del Rio de la Plata Don Pedro de Baigorri sobre los sucesos ocurridos con los portugueses
cerca de sus reducciones en 1653, en Biblioteca nacional de Rio de Janeiro, Coleccion Pedro de Angelis N°392.

16 ver Hernandez, Pablo 1913 Organizacion Social de las doctrinas quaranies de la Compania de Jests, Barcelona, edit. Gustavo Gil,. Tomo | p.183.
17 Ver Lozano Pedro Historia de la Conquista del Paraguay, Rio de la Plata y Tucumdn, Madrid, 1873-75, vol. V, cap. XX, n°11

18 Relacion de los sucesos del viaje del Gobernador desde Madrid hasta llegar a Asuncion fechado en Asuncién el 23 de junio de 1629. Archivo general de Indias,
estante 74, caja 4 legajo 15. Publicado en Annaes de Museo Paulista, Tomo I, San Paulo 1925.

19 Annaes do Museo paulista , Tomo I. San Paulo 1925, sequnda parte, p. 202205 y 235.

20 |3 informacién realizada por los padres de las reducciones del Guayré transmigrados al Parand en la que se niegan las acusaciones recibidas se puede ver en Jaime
Cortesao, Manuscritos da Colecao de Angelis, Biblioteca Nacional, 1951, Tomo I. doc.LIX.
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los barcos portugueses. Todo ese material bélico y el hierro que adquirian se las ingeniaban para llevarlo con su propia gente
hasta las reducciones del Parand.2! Estas prdcticas de publico conocimiento tenian un justificativo inmediato, la sequridad de las
reducciones expuestas a las entradas de los portugueses y muy alejadas del auxilio de las milicias espafiolas.

A fin de la década del 30 los religiosos ya no podian ocultar las acusaciones de la existencia de milicias bien entrenadas en
las reducciones por los informes del Gobernador de Asuncién y del Rio de la Plata enviados al Consejo de Indias. En 1639, ante
la informacion levantada por los vecinos de Asuncién que denunciaba la tenencia de armas en las reducciones,?2 los jesuitas de-
bieron realizar las primeros gestiones formales para obtener una autorizacion excepcional de la Corona. Ruiz de Montoya fue en-
viado a Espaia en 1939 como procurador de los jesuitas ante el Consejo para consequir remedio contra los portugueses, con la
importante misién de obtener algunos privilegios extraordinarios que asegurasen la continuidad de las misiones. En la década
del 30 las misiones fundadas en el Tapé habian sido arrasadas por la bandera de Antonio Raposo y las de Uruguay a duras pe-
nas habian sobrevivido a sus embates. Los quaranies de las reducciones en permanente pie de guerra no estaban dispuestos a
aceptar ningun tipo de imposiciones externas. Ante la inminente obligacion de los nedfitos de tributar vencido el plazo de diez
afios, Montoya debia consequir liberarlos de tales cargas para cumplir con lo pactado y mantener la autonomia de las reduccio-
nes Tenia que lograr que todos los individuos reducidos fuesen puestos en Cabeza de su Majestad ya que muchos de los que se
encontraban en el Parand se habian refugiado en las reducciones para huir de la obligacién de prestar servicio personal y sus en-
comenderos no cesaban con sus reclamos.

Pero lo mds dificil de obtener era sin duda el permiso excepcional para los quaranies de portar armas de fuego. Primero pre-
sentaron un informe y una justificacion juridica basada en el derecho natural en el que sostenia que éste no prohibia sino mas
bien mandaba el uso de armas en los naturales para defensa de sus propias vidas y aunque el derecho positivo a los religiosos
se lo negaba, el derecho natural lo justificaba en caso de defensa propia. Luego en un sequndo documento presentaron una de-
fensa en forma juridica justificando el uso de las armas de fuego de los indios de las reducciones del Paraguay y del Uruguay.
En ella hacian mencién de todos los dafios causados por los portugueses en las diferentes provincias, sequia una defensa juridi-
ca basada en el derecho natural y una alerta sobre el grave peligro que corrian todas las ciudades del Plata y del Perd 23. Por lo
visto los religiosos debieron recurrir a la elaboracion de documentos juridicos y presentar argumentos decisivos para consequir
que no se quitasen las armas de las reducciones y que el Consejo de Indias junto con el Rey tomaran decisiones oportunas pa-
ra legislar a su favor.

A pesar de los informes sobre la victoria de |a batalla de Mbororé, |a Corona no estaba decidida a otorgar plenamente el per-
miso de las armas y lo dejaba a consideracion del Virrey en una cédula de 1642. Si bien Montoya consiguié que la Corona conce-
diera 20 afios de gracia a los nedfitos extendiendo por otros 10 afios tal privilegio y que prohibiera el servicio personal y 3 mita
en Corpus Christi e Itapud, no pudo alcanzar la supresion del tributo. El Consejo de Indias ordenaba realizar al gobernador de Bue-
nos Aires y al Obispo una visita para determinar el monto que las reducciones deberian tributar. De regreso Montoya fue enviado
a Lima y una vez que consiguid que las reducciones fueran munidas con armas para su defensa, debia negociar ante el Virrey la
exencion del tributo a cambio de la participacion de las milicias en la defensa de la frontera. En el entretanto el Procurador Ge-
neral de los Jesuitas lograba en 1643 que el tributo fuera dejado en suspenso y el Provincial ordenaba que las milicias fueran
puestas al servicio de los gobernadores que asi lo dispusieran 24. En 1649 Montoya presenté un memorial en Lima en el que pe-
dia que se relevase a los guaranies de las reducciones de la mita y de tributar por sus leales servicios ya que el Rey en una cé-
dula habia dejado este tema al arbitrio del Virrey. Cuando el Conde de Salvatierra mandd al fiscal Gerénimo de Mansilla juntar to-
dos los papeles y dar su parecer, éste protestd de eximirlos de sus obligaciones. Con el Acuerdo General de la Real Hacienda y los
oidores de la Real Audiencia reunidos, se determin6 que los indios no mitasen y que sélo pagasen un peso de a ocho reales por
afio, como recompensa por desempefiarse en la tarea de defender la frontera y de construir y vigilar un presidio2>

Por lo expuesto podemos decir que las reducciones conformaron un espacio social bien defendido por las armas de fuego y
constituyeron una alternativa para los indios encomendados que querian escapar de la mita y del servicio personal. Sin embar-
go las quejas del Gobernador del Paraguay y de los vecinos del Guayrd a principios de la decada del 30, obligaron a los jesuitas
a presentar informaciones y minimizar las acusaciones sobre la posesion y ejercitacion de los guaranies con armas de fuego. Las
nuevas acusaciones a fines de esa década obligaron a los jesuitas a gestionar por medio del padre Ruiz de Montoya ante el Con-
sejo de Indias el permiso excepcional para portar armas y también para prorrogar los privilegios alcanzados que permitian la con-

21 peclaracion de quien estuvo en la Compaiiia de Jasiis desde 1627 hasta 1642: fray Gabriel de valencia, franciscano, exjesuita a pedido del Gobernador de Tucumén
para que le consigne cierta informacion secreta por escrito para dar conocimiento al Virrey Conde de Alba Liste, en Jaime Cortesao, Manuscritos da Colecao de
Angelis, Biblioteca Nacional, 1952, Tomo I, doc. XXV.

22 |05 vecinos denunciaban que los guaranies de las reducciones de San Ignacio en el Paran que acudieron con ellos contra los portugueses manejaban 150 mos-
quetes y arcabuces y que en las reducciones se labraban bocas de fuego. Informacion de los vecinos de Asuncion que acompafiaron al gobernador del paraguay
Pedro Lugo y Navarro en Coleccion Garcia Vifias, doc. 4921, Biblioteca Nacional de Bienos Aires, seccién reservados.

23 |a mencion de la presentacién de estos documentos y su contenido se encuentran en la relacion de 1677 sobre los privilegios obtenidos por los jesuitas para las
reducciones, en Archivo general de I3 Nacién , Archivo y Coleccion Andrés Lamas, leg. 6.

24 Francisco Lopez de Zurbano, sefialaba en un documento a los padres de las doctrinas que frente al pedido del virrey de dar socorro a los gobernadores del
Paraguay y del rio de la Plata que asi lo requiriesen, estaban obligados por la fuerza a obedecer salvo que existiera peligro de los portugueses por los cual los
religiosos debian levantar una informacion y excusarse de no poder cumplir. En Jaime Cortesao, Manuscritos da Colecao de Angelis, Biblioteca Nacional, 1970,
tomo 1V, doc. LIV.

25 Informacion de 1677, Op. Cit.
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tinuidad de la alianza concertada. Recién con las gestiones de Montoya ante el virrey Castelfuerte para reducir el tributo, las mi-
licias guaranies fueron elevadas al estatus de milicias al servicio del Rey y fueron muy requeridas por las autoridades coloniales.

Funcion Militar

En las primeras dos décadas las reducciones representaron una avanzada de la frontera espafola en territorio ocupado por
grandes cacicazgos y a medida que fueron expandiéndose y confederando en su interior un numero cada vez mas grande de ca-
ciques representaron al principio un obstaculo y un freno para las aspiraciones de los bandirantes al constituirse en espacios so-
ciales defendidos por un numero muy importante de guerreros.

De acuerdo a Alfredo Ellis 26 una de la primeras bandeiras que se abrié paso por el Guayrd fue la de Nocolds Barreto cuyo
objetivo era penetrar en el territorio proximo a Perd. Partio de San Paulo el 18 de septiembre 1602 y duro dos afos. Junto a el
iban indios amigos y trecientos mamelucos entre los cuales Manuel Prieto, quien asolaria en un futuro a las reducciones del Guay-
rd. Pasaron cerca de la Villa Rica al volver por el Piquiry, afluente del Parand Segun Ellis entraron por el rio de las 7 cascadas que
se precipita desde lo alto de Sierra de Maracayu, otros investigadores sostiene que probablemente pasaron por el Aquapehy o
Guabibi, y que atravesaron el Paraguay y llegaron hasta los contrafuertes andinos. Esta bandeira fue probablemente la primera
que permitio a los portugueses entrar al territorio espafiol despoblado por los rios navegables y descubrir el inmenso caudal de
indios que vivian en el Guayrd, disperos en aldeas, faciles de atacar con armas de fuego para esclavizarlos.

En 1606 la bandeira de Diego de Quadros entraba al Guayrd y hacia prisioneros a los indios carijos. En 1607 La bandeira del
Capitan Manuel Preto traia indios capturados para su hacienda del camino de Villa Rica. En marzo de 1607, el mameluco Belchior
Dias Carneiro salié en busca de los indios Ibirayas, localizados al sur del curso del Tieté, los mismos encontrados por Ulrico Shi-
mit. y luego de su muerte en 1608 asumid el mando de la expedicion Antonio Raposo Tavares. Después de esta partida proble-
matica la bandira se separd y Martin Rodrigues Tenoiro de Aguiar fue por el Anhemby abajo dirigiendose a los Ibirayas y fueron
victimas de la feroz tribu de los Tocatines. Antes del afio de 1611 Joaon Pereira iniciaba otra entrada entre otra tribu los pie Cha-
tos (biobebas). Como vemos todas estas bandeiras asolaban la regién del Guayrd. Sus expediciones duraban varios afios, cons-
truian sus fuertes desde donde atacaban a las tribus desprevenidas y los iban esclavizando. Luego de juntar un numero impor-
tante de esclavos, emprendian el regreso a la vez que recogian nueva informacion sobre las caracteristicas del territorio y de sus
poblaciones muy valiosa para la realizacién de futuras entradas redituables. Por lo visto a la llegada de los religiosos los grupos
indigenas de las inmediaciones de Villa Rica ya habian sufrido las consecuencias de sus ataques. Sabemos que la Unica defensa
posible era el abandono de sus aldeas y la dispersion en el monte lo que debilitaba el poder de los caciques que no podian ha-
cer frente a las armas de fuego.

En 1611, Pedro Vez de Barros dirigié una bandeira en el Guayrd, llega hasta el Paranapanema saqueando el pueblo del Mbu-
ruvicha Taubid arrebatando cerca de 800 familias. 27 También se encontraba otra bandeira internada en el Guayrd. En 1612 Se-
bastian Preto también llegd por el norte cerca de Ciudad Real y apreso del pueblo del cacique Parananbu 900 indios, pero a su
regreso fue alcanzado por las milicias espafiolas de los habitantes de Villa Rica que lograron recuperar cerca de 500 indios cap-
turados. Regresa a San Paulo a fin de 1613. Todas estas bandeiras explican porque la mayoria de los caciques del Parapanema
querian reducirse con los padres de la Compafia de Jesds que no daban abasto a todos los pedidos. Por las Cartas Annuas de
1612,28 sabemos que llegaban a San Ignacio otros caciques de pueblos mas distantes para pedir que los religiosos visitasen sus
comunidades para hacer una reduccion. Como muestra de buena voluntad dejaban a sus hijos para que fuesen catequizados mien-
tras aguardaban la llegada de otros padres para que ayudasen en nuevas fundaciones. Esta actitud revela la voluntad de los ca-
ciques de establecer con los religiosos una alianza politica duradera. Sabemos que los dos Gnicos misioneros, José Cataldino y Si-
mon Masseta, no daban abasto para fundar otras reducciones. Las Annuas sefialan que algunas veces realizaban jornadas rio arri-
ba y regresaban con pueblos enteros sujetos a la encomienda deseosos de agregarse a las nuevas poblaciones. Estos grupos a
diferencia de los del Parand habian perdido su autonomia territorial a causa de las entradas de los portugueses en su territorio,.
Sin duda la razén mas importante por la cual se formaron las reducciones de San Ignacio y Loreto fue el organizar una fuerza
guerrera suficiente para contrarrestar el poder bélico de los bandeirantes

Los caciques debieron comprender rdpidamente la ventaja de negociar con los religiosos una alianza defensiva a cambio de
reunirse varias parcialidades en un sélo poblado. Por lo visto el éxito inicial de esta alianza tuvo una repercusion favorable en
otros grupos que vivian mas retirados por temor a los portugueses y a la explotacion de los espafioles.

Instaladas las reducciones en el norte que constituian fortalezas bien defendidas, los bandeirantes decidieron realizar sus en-
tradas mas al sur En mediados de 1615 parte hacia el sur contra los indios Carijds, Lazaro da Costa con gran acompaniamiento. El
territorio de los Carijés se extendia desde el sur brasilero hasta la Laguna de los Patos en Rio Grande. Regresd recién en abril de
1616. En 1618 salié otra bandeira hacia el norte. Vimos que para esa época los jesuitas consiguieron comprar en el puerto de

26 Alfredo Ellis J. 0 bandeirismo paulista San Paulo, editorial Nacional, 1934.
27 Esta entrada fue estudiada por Basilio de Magaljaes y Gentil de Assis Moura, en Revista del Instituto Histérico Brasilero. Tomo especial Vol. L.

28 (arta Annua del P. Diego de Torres en Documentos para la historia Argentina, Tomo XIX, Facultad de Filosofia y letras, Instituto de Investigaciones Historicas, Buenos
Aires, 1927.
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Buenos Aires muchas armas de fuego para mejorar su defensa. En1620 se haciron muy frecuentes las expediciones al Guayrd por
la laguna de los Patos, y una de ellas se realizé al mando de José Preto. En 1623 nuevamente partieron muchas bandeiras, una
se encontraba en el Guayrd entre los Carijés al mando de Henrique da Cunha Gago y Sebastian Preto. Otra bandeira gobernada
por Manuel Preto penetraba en el Gauyré donde atacaba varias reducciones jesuiticas capturando cerca de 1000 indios. Se de-
moraron mas de un afio y volvieron solamente en abril de 1624. A causa de estas entradas y de la destruccién de las reduccio-
nes jesuiticas se desata una crisis politico-militar. Sabemos que a raiz de estos ataques Ruiz de Montoya fundé también las re-
ducciones de San Antonio y de San Miguel, en 1625 en el rio Iviangui o Ibitiruna, la primera a tres kildmetros de Encarnacion ha-
cia el este, en territorio de los indios camperos enemigos de los guaranies. Las primeras noticias de estas fundaciones se en-
cuentran en la Carta Annua del P. Nicolas Mastrillo Durdn correspondiente al afio 1627. En su entrada a los indios camperos, Mon-
toya cuenta que las milicias de la reduccién de la Encarnacion rescataron del cautiverio, una poblacion superior a las doscientas
personas que habia sido sorprendida por los bandeirantes y que a raiz de esos sucesos, una delegacién de diez caciques solici-
taron la fundacion de una reduccion en su territorio. La primera de ellas sabemos que fue San Antornio.2® Nuevamente aqui ve-
mos que los caciques afectados por las entradas de los bandeirantes solicitan confederarse con los religiosos para acceder a la
proteccion de las milicias de las reducciones para defender su territorio de las entradas de los portugueses. Por lo visto la fun-
dacion de nuevas reducciones en el Guayrd coincidié con el incremento de la violencia por la entrada de numerosas banderas y
con la necesidad de los caciques de aliarse entre si para asegurar la defensa del territorio. Podemos por lo tanto pensar que las
reducciones en sus inicios conformaron espacios sociales defendidos por un importante numero de querreros confederados y por
las armas de fuego que los jesuitas pudieron reunir y constituyeron una respuesta acertada para hacer frente a la violencia ca-
da vez mayor por las sucesivas entradas de los portugueses.

A partir de la fundacién de numerosas reducciones para extender la capacidad defensiva territorial y la mayor concentracién de
caciques en su interior, los portugueses cambian su estrategia y deciden conformar bandeiras mas grandes y atacar directamente
esos espacios que renen una cantidad muy grande de indios. En 1628, Raposo Tavares y Manoel Preto se proponen avanzar sobre
el Guayrd. Tardan 3 meses en recorrer 600 km. Deben sortear obstdculos naturales y navegar otros 400km.por el Tibajiva y el Pa-
ranapanema. Destruyen las reducciones del Tibajiva, San Antonio, San Miguel, Jesus Maria, Encarnacion, San Xavier, San José y las
situadas en el Paranapanema. En 1630 Manuel Preto muere flechado en un encuentro con los guaranies de las reducciones.

En 1631, salen mas bandeiras, remontan el rio Ivahy y destruyen Villa Rica y por el norte del rio Apa arrasan con las reduc-
ciones de los Itatines recién fundadas, estas son San Pablo, Concepcion de los Gualachos, San José, Angles, Santa Maria la Ma-
yor, Natividad de Acaray, San Ignacio Loreto. Tomaron prisioneros guaycurdes payaguas y guaranies. Por lo visto mientras los por-
tugueses se limitan a hacer entradas de capturas con una fuerza bélica menor las reducciones constituyen una respuesta acerta-
da para la defensa de los cacicazgos pero cuando los portugueses aumentan su poder bélico estas se convierten en una trampa
mortal y son abandonadas para buscar refugio en el monte.

Los jesuitas transmigraran el grueso de las primeras dos reducciones, al Parand donde la mayor concentracion de reduccio-
nes y el territorio circundado por los rios constituyen un territorio mejor defendido que el anterior.

Sin embargo la accion de los bandeirantes prosequird mas al sur y sequird atacando las reducciones de los jesuitas que se
encuentran mas desprotegidas. En 1635 agotado el manantial de indios apresados en el Guayr3, las bandeiras se extendieron ha-
cia el Tapé y el Uruguay. Comandada por Aracambi parte una gran bandera conformada por 200 hombres blancos en direccion al
puerto de San Vicente y de ahi por barco hasta la Laguna de los Patos y de alli por tierra hasta el rio Jacuy.. En 1636 la bandei-
ra de Raposo Tavares, con 120 paulistas, 1000 indios amigos tarda 10 meses en llegar al Tapé y el 3 de diciembre asaltan la re-
duccion de Jests Maria en la margen izquierda del rio Jacuy. Cubiertos por sorazas de algodén que los hacian inmunes a las fle-
chas, los portugueses juntaron una fuerza de 1500 indios tupies y algunos guaranies que también obligaron a pelear desde las
8h. de la manana hasta las 2h. de la tarde. También atacaron San Cristobal y luego regresaron a San Paulo a mediados de 1637.

Entre 1637 y 1639 otra bandeira comandada por Francisco Bueno avanza por el rio Taquary afluente del Jacuy y ataca a los
indios Caamos y Caaquas, las reducciones de San Carlos, Apdstoles, Candelaria y Caaré donde entablan una lucha con 1500 in-
dios armados al mando de Alfaro. Mds tarde la misma bandeira combatird con Nicolds Nhiengiur y con 1500 indios traidos por
el padre Pedro Romero y seran derrotados regresando a San Paulo en 1639. En 1641 Jerénimo Pedroso de Barros llegard hasta
el paraje de Mbororé donde se entablardn en combate y serdn derrocados por 4 mil indios de las reducciones, que contaran con
300 arcabuces y artilleria de bambu. Por lo visto las reducciones resultardn nuevamente un freno estratégico al avance de los
portugueses en la medida que puedan contar con una fuerza importante de armas de fuego y de guerreros confederados para
hacer frente a la superioridad bélica de los portugueses.

Para ello deberdn renunciar a expandir su sistema de reducciones en territorios tan alejados como el Guayrd, los Itatines y el
Tape por volverse blancos vulnerables al mayor incremento bélico de los portugueses. Finalmente logrardn conformar una bue-
na defensa con las reducciones concentradas sobre el rio Uruguay y Parand y quedardn concentradas a partir de entonces en ese
territorio.

A partir de la constitucion de las milicias quaranies en milicias al servicio del Rey, los guaranies deberdn cumplir con la de-
fensa de un vasto territorio que no solo abarca la gobernacion del Paraguay pero también la del Rio de la Plata. De esa mane-

29Carta Annua de 1627 del P. Nicolds Mastrillo Duran en Documentos para la Historia Argentina, Tomo XX Iglesia, F.de FyL. Buenos Aires, 1929, p.336-339.
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ra se convertirdn en la fuerza militar mas importante al servicio de la Corona en defensa de las ciudades de Buenos Aires, San-
ta Fe, Corrientes y Asuncion. Desde 1636 hasta 1735 serdn requeridos por la gobernacion de Buenos Aires para realizar entradas
entre los indios infieles, reprimir los ataques efectuado contra las haciendas de Corrientes y Santa Fe y Concepcidn, lucharan con-
tra los portugueses que atacan algunas reducciones, desalojardn a los portugueses de Colonia del Sacramento en dos oportuni-
dades, recorrerdn la costa y los espiaran por los caminos que llevan a San Paulo para conocer sus movimientos. Asimismo traba-
jardn en las obras de fortificacion de la ciudad de Buenos Aires y del fuerte de Montevideo, cediendo sus sueldos a la Real Ha-
cienda. Ver Anexo II.

En el Paraguay las milicias jesuitas intervendrdn numerosas veces para apaciguar el levantamiento de los guaycurues y pa-
yaquas contra los espafioles y en defensa de la ciudad de Asuncién. Practicamente todos los gobernadores a partir de 1644, re-
querirdn de las milicias de las reducciones para realizar entradas de apaciguamiento para defender la ciudad contra sus asaltos.
Algunas veces serdn requeridos para imponer la voluntad del virrey contra la de los asuncenos y entraran a la ciudad por la fuer-
7a de las armas, para tomar posesion de la ciudad y reponer a los jesuitas en su colegio. Seran requeridos para reprimir el alza-
miento de los indios de Aracay, guaranies confederados con los payaguds. Prestardn también socorro contra los bandeirantes que
se internan a cautivar indios en los Itatines y en las cercanias de Villa Rica. Ayudardn en la construccion del fuerte de Arecuta-
cud y participardn de una expedicién de reconocimiento en el rio Pilcomayo. Ver anexo IIl.

De acuerdo al registro del padre Carbonell (nota) quien recopild los servicios prestados por las milicias en la gobernacién de
Buenos Aires y de Paraguay, las milicias prestaron en total 72 servicios sin cémputos de indios y 58 con cifras mencionadas. En
total representan 130 servicios a la Corona. Por lo expuesto podemos ver como las milicias guaranies se mantuvieron bien acti-
vas a lo largo de la historia de las reducciones, en primer lugar luchando contra los indios enemigos y los bandeirantes y luego
extendiendo su radio de accion a todos aquellos lugares donde su presencia era requerida. Pelearon contra todos los indios que
se resistian a reducirse o hacer la paz con los espafioles y también mayor fue el desafio al pelear contra los portugueses que
constituian ejércitos profesionales. Por lo visto la guerra o las incursiones en defensa del territorio nunca dejaron de ser parte de
la organizacion social de las reducciones y a medida que se fueron capacitando en el uso de las armas de guerra de los espa-
fioles el enorme poder defensivo que fueron desarrollando se extendié a todo lugar donde eran requeridos por las autoridades
coloniales. Sin duda los jesuitas supieron capitalizar la accion querrera de los guaranies y concertar una alianza militar con ellos.
Las reducciones se convirtieron en fuertes o plazas de armas para convertirlos en una fuerza guerrera capaz de operar en un vas-
to territorio lo que les permitié proteger finalmente el espacio reduccional de sus enemigos tradicionales y de las aspiraciones
de los espafioles faltos de tierras y de mano de obra indigena.

Funcion politica.

Como vimos el ejército quarani se convirtié en la fuerza militar mas importante que poseia la Corona para defender la exten-
sa frontera lusitana y representaba con la instalacion de las reducciones un frente de colonizacién espafola que constituian un
freno a las aspiraciones de los portugueses. La instalacion de las milicias en las reducciones permitid expandir su accion defen-
siva a partir de la consolidacion del sistema de reducciones a mediados del siglo XVII a un extenso territorio disputado por los
lusitanos. A principios del siglo XVIII, permitieron frenar el avance de los portugueses sobre los recursos econémicos que repre-
sentaba el ganado cimarron para la produccion de corambre en las tierras circundantes a Colonia del Sacramento. Para ello las
milicias quaranies combatieron a los charrtas aliados de los portugueses y pusieron de ese modo freno la explotacion de la va-
queria del mar.30 También vimos por los servicios prestados a ambas gobernaciones, que las milicias guaranies permitieron re-
forzar la defensa de las ciudades que vivian amenazadas por las tribus enemigas y también fueron muy importantes para man-
tener la libre navegacion entre Asuncion y las ciudades de abajo con objeto de proteger la mas importante via de comunicacion
por la cual se realizaban todas las actividades comerciales. Por lo expuesto las milicias guaranies intervinieron en todos los con-
flictos internos de las provincias y también contra los enemigos externos de la Corona. Conformaban fortalezas y avanzadas de
ocupacion del territorio al servicio de la Corona con lo cual mantenian el control sobre un importante espacio social desprotegi-
do de las milicias de las ciudades.

Los innumerables servicios prestados por las milicias corrian por cuenta de las reducciones y los jesuitas hicieron valer su im-
portancia estratégica en el Consejo de Indias. Por medio de sus procuradores lograron gestionar por sus servicios una serie de
privilegios excepcionales, el uso de armas de fuego de parte de los guaranies, ponerlos en cabeza de su majestad para librarlos
de la mita y de la encomienda y obtener una rebaja del tributo para mantener la alianza defensiva. Por otra parte gestionaron
y obtuvieron el permiso de entrada de numerosos religiosos jesuitas, lograron informes favorables de las autoridades eclesidsti-
cas y del gobierno secular para contrarrestar los informes negativos provenientes de los vecinos de Paraguay y alejaron la posi-
bilidad de poner corregidores en sus reducciones.

Los caciques guaranies lograban acceder a privilegios Gnicos en todo América como el permiso para portar armas en su de-

30 sobre este tema ver Ernesto J.A. Maeder 1992 El conflicto entre Charrias y quaranies de 1700: Una disputa por el espacio oriental de las misiones. ICADE, N°26,
p.129-144. Tambén la rivalidad Luso-Espafiola por el control de Ia Banda oriental fue estudiado por Magnus Morner 1961 en Os jesuitas espanhois, as susa Missoes
Guarani e 3 Rivalidades Luso-Espafiola pela Banda Oriental , 1715.1737 en Revista del Instituto de Estudios Histdricos Doutor Antonio de Vasconcelos, Coimbra , p.
1-39.
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fensa y gracias a los privilegios excepcionales gestionados por los jesuitas se mantuvieron al margen de la explotacion colonial
y pasaron a tener los mismos derechos y privilegios que los espafioles al convertirse en sibditos del Rey. Gracias a la alianza mi-
litar denfensiva lograron mantener intacto su poder al interior de las reducciones que se fue alimentando en las diferentes in-
cursiones armadas en las que tomaban parte. Sus diferentes rangos distintivos fueron reconocidos por los gobernadores que los
confirmaban en los diferentes cargos de mando. Lograron consolidar la estructura social querrera al ampliar la alianza defensiva
y confederarse con las parcialidades integrantes de otras reducciones. Mantuvieron un importante poder politico en las incursio-
nes armadas y muchas veces se descontrolaron en los despojos efectuados contra sus enemigos. Por esa razon los jesuitas los
acompafiaban y preferian que fuesen conducidos por capitanes espafioles para mantenerlos disciplinados. en la certeza que sa-
brian mantener una disciplina Podemos concluir que desde el punto de vista politico de la alianza concertada, los guaranies se
ocuparon de la defensa del territorio acudiendo alli donde se los necesitaba y los jesuitas de gestionarles los recursos necesa-
rios para mantenerlos libres de la explotacion colonial y mejorar sus condiciones de vida.

Funcion Social

Fuera de las actividades bélicas en la que los caciques desempefiaban todo su poder, todos los hombres en edad de integrar
las milicias pertenecian a la cofradia del Arcangel San Miguel presente en todas las reducciones. Los jesuitas habian introducido
su imagen desde el principio al encomendarse en la guerra a las milicias celestiales y principalmente identificarse con el poder
del principe de las milicias para derrotar al mal. Por medio de la veneracion de su imagen, lograron legitimar su poder divino o
sobrenatural para combatir en la guerra. Sin duda, su condicion de guerrero principal de las milicias debid facilitar a los religio-
sos introducir su figura para instalar en las reducciones una nueva concepcion del orden sobrenatural. Los guaranies debieron re-
lacionar su accionar con el poder de algunos caciques-shamanes que podian como se creia actuar sobre la realidad para condu-
cirlos en caso de guerra a la victoria o de necesidad a 3 tierra sin mal. La valoracion del ethos guerrero realzado en su figura
debid ayudar a consolidar el orden social tradicional al interior de las reducciones en el cual los caciques, valorados por su cora-
je, ejercian el liderazgo junto con los religiosos.

En todas las reducciones se organizaron cofradias de San Miguel y en las festividades las milicias quaranies eran objeto de
representaciones artisticas, se las comparaba con las milicias celestiales y se revalorizaba los atributos de los guerreros guara-
nies. El P. José Cardiel, quien pas6 varios afos en las misiones del Paraguay, nos dejaba en su crénica una breve descripcion de
las danzas que se ejecutaban en las festividades, y una completa de la danza de la fiesta de San Miguel, donde el arcangel de-
rrotaba a Lucifer su principal enemigo.

La danza empieza con la presentacion de dos ejércitos, uno de dngeles vestidos en ropa de guerra “con peto y espaldar de
carmesi, con morron aforrado de nobleza y hermoseado con plumaje, con banda o bandolera de tafetan..” empufiando una es-
pada y un escudo. Otro de diablos con horrorosas méscaras y puntas en la cabeza con Lucifer con su alférez con bandera negra,
empufiando todos lanzas. Hacen un coloquio por un lado San Miguel y por otro Lucifer y al son de clarines se enfrentan entre si
los dos ejércitos. Varias veces se desordenan en la lucha y se vuelven a ordenar para un nuevo asalto, poniéndose en escuadron,
en fila en pira, realizando varias formaciones. A un costado se despliega un lienzo que simboliza el infierno y el ultimo éngel
arremete contra al dltimo diablo, lo derriba y con su espada lo mete por debajo del lienzo y vuelve a su grupo con el escudo y
el arma de su enemigo. Uno a uno los dngeles van venciendo a los demonios. Lucifer y San Miguel cada uno con su alférez se
enfrentan al final y con gran dificultad el arcangel termina venciendo al demonio, luego de lo cual salen todos nuevamente al
centro de la escena para emprender cantos, los unos de victoria, los otros ligubres como simbolo de la derrota.3!

Por lo visto las milicias celestiales estaban representadas por su superioridad en el brillo de sus vestimenta y en las armas.
Si tenemos en cuenta que los quaranies eran una sociedad que valoraba sobre todo el coraje de los guerreros, la parte de las lu-
chas donde las milicias hacian gala de toda su destreza, era sin duda la mds interesante para todos los presentes. Vimos que es-
taban bien entrenados en las diferentes formaciones de guerra para luchar en el campo de batalla y probablemente parte de las
figuras que lograban en ese espectaculo eran ejercitadas por las mismas milicias en sus propios entrenamientos. La lucha final
en la cual se trababan San Miguel y Lucifer simbolizaba el poder superior de las milicias conducidas por el arcdngel para vencer
a los enemigos del cristianismo. Es de esperar que los guaranies vieran en esa representacion, a los propios caciques principa-
les que también poseian poderes sobrenaturales para vencer a sus enemigos. Para todos los presentes esta escena final debid
representar sin duda, la superioridad de las milicias guaranis para enfrentarse a los portugueses y tupi y el triunfo de la alianza
militar jesuita-quarani sobre la alianza lusitano-tupi. Si bien el triunfo de los guerreros guaranies antes se celebraba en el mar-
co de los banquetes rituales, en las reducciones las danzas reemplazaron esas celebraciones y permitieron crear nuevas repre-
sentaciones sobre las hazafias cometidas.

De lo expuesto hasta aqui, podemos pensar que los religiosos legitimaron su liderazgo religioso y politico al interior de las
reducciones no solo por su capacidad de organizar y llevar a cabo un nuevo tipo de asentamiento en el marco de una alianza
politica entre todos los caciques, pero también por imponer gracias a la ayuda del arcangel San Miguel una representacion del

31 | transcripcion textual y pormenorizada la encontramos en la obra de P. Furlong , Historia social y cultural del Rio de la Plata, Bs.As. Edit. Argentina. 1969 Vol II.
p.161-162.
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poder divino del cual estaban investidos. Sin duda por medio de la cofradia de San Miguel presente en todas las reducciones, los
religiosos lograron alcanzar una aceptacién general de esta devocion, por su condicion de capitén de las milicias celestiales y je-
fe quia para alcanzar el paraiso, y consiguieron imponer una representacion propia del orden divino para legitimar su poder. Sa-
bemos que las cofradias, otorgaban a sus miembros ciertos privilegios en el acceso a los sacramentos religiosos y en las cele-
braciones religiosas, permitian una nueva jerarquizacion del orden social que reemplazaba la antropofagia ritual en la valoracién
mistica del ethos guerrero. Sabemos que los caciques que demostraban su coraje en la guerra continuaban teniendo un presti-
gio social muy grande entre sus pares, al igual que contados shamanes que lograban tener algunos sequidores.32 Por lo tanto
podemos pensar que gracias a la representacion construida entorno al arcangel San Miguel, los religiosos lograron legitimar su
poder divino, alcanzar por medio de sus cofrades un apoyo importante para mantener el orden social y luchar contra las creen-
cias de los shamanes y de los mds ancianos que constituian un serio obstaculo.

Palabras finales

Por lo expuesto hasta aqui podemos decir que las milicias quaranies fueron la base de la organizacion social de las reduccio-
nes, porque era propia de la estructura social de las sociedades guaranies que estaban organizadas en funcién de la guerra pa-
ra la defensa del espacio territorial gracias al establecimiento de la reciprocidad positiva entre los caciques aliados. Los jesuitas
supieron organizar sus reducciones respetando esta organizacion tradicional y gracias a la alianza concertada para defenderse de
los bandeirantes, lograron confederar en su interior un numero muy importante de caciques. Lograron mejorar su poder defensi-
vo al proporcionarles armas de fuego y capacitarlos en las tacticas de guerra espafiolas para enfrentar a los portugueses. Los je-
suitas por ser los gestores de esta nueva alianza politica, fueron considerados la autoridad méxima al interior de las reducciones
y en el marco de la reciprocidad positiva, tuvieron que gestionar los recursos necesarios para mejorar la calidad de vida al inte-
rior de las reducciones y consequir privilegios excepcionales para mantenerlas fuera de la explotacion colonial.

Gracias a las milicias guaranies las reducciones se convirtieron en fortalezas y conformaron una avanzada de ocupacién en un
amplio territorio y representaron un obstaculo a las aspiraciones de los portugueses aunque el poder superior de los mismos al
principio hizo que debieran abandonar el Guayrd, los Itatines y el Tape, y concentrarse en el Parand y Uruguay

Una estrategia exitosa fue el convertir las milicias de las reducciones en milicias al servicio del Rey. De esa manera se ase-
guraron mantener los privilegios especiales otorgados a los quaranies para portar armas de fuego, sustraerlos a la encomienda
y a la mita y reducir el tributo. Gracias a los innumerables servicios brindados a la Corona, los jesuitas lograron un gran poder de
negociacion en el Consejo de Indias a su favor y también el apoyo de las autoridades coloniales para contrarrestar el malestar
de los Asuncenos a la expansion del sistema de reducciones.

También la construccion de representaciones en torno a la figura del Arcangel San Miguel y de las milicias celestiales, per-
mitid como vimos legitimar el poder sobrenatural de los religiosos y revalorizar el ethos querrero fuera de la antropofagia ritual,
al representar los combates en los cuales las fuerzas del bien se imponian sobre las fuerzas del mal. Este protagonismo de las
milicias celestiales sin duda permitié construir nuevas representaciones sobre el poder de la fuerzas sobrenaturales y permitid a
los religiosos combatir el poder de los shamanes al interior de las reducciones.

Los milicias guaranies permitieron por su parte a los caciques resquardar su rol tradicional de jefes guerrero en las incursio-
nes armadas y su autoridad sobre todos los miembros de su tribu. Al participar activamente en las luchas intertribales, contra los
portugueses y mas tarde en los servicios brindados a la Corona veian reforzada su liderazgo al interior de las reducciones y ob-
tenian un reconocimiento de las autoridades coloniales por los servicios prestados. La superioridad bélica que lograron y los pri-
vilegios que les permitian resquardar su libertad, debieron sin duda reforzar su sentimiento de superioridad con respecto a la po-
blacion espaiiola y al resto de los indios reducidos. Las frecuentes empresas guerreras les permitia hacerse de rescates con lo
cual veian satisfechas sus aspiraciones de hacerse de botines de querra. Por Gltimo supieron ocupar en las cofradias nuevos es-
pacios simbélicos que les permitian resignificar su liderazgo e investirse de un nuevo poder en el plano sobrenatural para actuar.
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Crisis Demografica nas Missoes, 1730-1740
Robert H. Jackson

Em 1609, os jesuitas estabeleceram San Ignacio Guazu no sudeste do Paraguai, a primeira missao da regido do Rio de la Plata.
0s franciscanos jé tinham estabelecido missdes na regido, tais como Yaguaron, mas a maioria foram localizadas em encomien-
das e entre os quarani. Nas décadas sequintes os jesuitas estabeleceram vdrias missdes no leste, entre os rios Parana e Uruguai,
e nas regides de Iguazu, Tape and Guaira, hoje parte do Brasil. Os jesuitas visavam areas no Paraguai exteriores as zonas de
encomiendas. Em 1626-1627, existiam seis missdes no distrito do Parana com 8.150 tributdrios, oito em Guaira com 19.780 trib-
utdrios e cinco em Tape.!

Na década de 1630, as batidas dos bandeirantes de San Paulo forcaram os jesuitas a abandonar as missdes de Iguazu, Guaira
e Tape, e a transladar varias delas para a regiao entre os rios Parana e Uruguai.2 Centenas de quarani foram capturados pelos
cacadores de escravos, outros sequiram os jesuitas, e milhares pereceram de doencas contraidas e propagadas pelos fugitivos.
Em 1634-1636, um surto epidémico alastrou pelas missdes a leste do Rio Uruguai e matou 5.563 pessoas residentes nas sete
missdes. Um total de 1.800 pessoas morreram na missao Asuncion de Acaragua, 1.115 em Jesus Maria, 1.142 em Santa Ana, 950
em San Cristoval, 900 em Santa Teresa, 340 em Santa Maria, e 316 em Yapeyu.3 Os registos dos jesuitas nao fornecem dados
populacionais precisos para este periodo. Contudo, hd dados para as missdes Tape situadas a leste do Rio Uruguai. Os jesuitas
registaram um total de 12.900 familias residentes em onze missdes, 11.000 sob a categoria de almas (souls) residentes em trés
missdes, bem como e o ndmero de cristaos presentes em seis missdes que representavam o total dos neofitos, mas excluiram
0s guarani congregados recentemente. Em San Jose o nimero de almas era de 3.000, de 5.000 na missao Candelaria, e 3.000 na
missao Asuncion de Aracagua. 0 nimero de cristdos em San Juaquin era de 1.600, 1.200 em Santa Teresa, 1.600 em San Cosme
y Damian, 6.000 em San Thome, 5.700 em San Pedro y San Pablo, e 4.900 em San Javier.4

A populacao das missdes jesuitas manteve-se em fluxo durante a década de 1630, aquando do exodus verificado no extremo
leste do territério missiondrio de Guaira, Iquazu e Tape, e a medida que os bandeirantes estendiam o territério de accao a procu-
ra de escravos nativos congregados nas grandes comunidades missiondrias. Os jesuitas recebiam pouco suporte das autoridades
coloniais, e tomaram a inicitativa de organizar uma milicia composta dos fugitivos aos cacadores de escravos. Em 1641, a mili-
cia das missdes conseguiu uma vitoria notdvel contra os bandeirantes na batalha de Mborore no Rio Uruguai. A ameaca dos
paulistas diminuiu, e as missdes concentradas no distrito entre os rios Uruguai e Parana, e a oeste do Rio Parana, conseguiram
manter-se estaveis.

1641-1730

Durante os noventa anos apos a derrota dos paulistas em Mborore, as missdes tiveram um periodo de expansdo que s6 abran-
dou devido as epidemias. 0s jesuitas aumentaram o nimero de comunidades missiondrias e apds 1680 avancaram de novo rumo
a0 leste, e entraram mais uma vez no distrito de Tape no Rio Uruguai, hoje parte do estado brasileiro do Rio Grande do Sul, que
haviam sido obrigados a abandonar devido as accdes dos bandeirantes em 1630. Em 1641-1643 a populacdo das missdes era de
36.190 nas vinte comunidades. Em 1682, quase no final do século, os nimeros mantinham-se em 61.083, crescendo para 86.173
em 1700. Grande parte deste crescimento foi o resultado de reproducdo natural, embora tivessem entrado novos nativos, mas o
nimero de novos recrutas parece nao ter sido significativo. (Apéndice 2).

No final do século dezassete e nos principios do século dezoito, os jesuitas espandiram o nimero das missdes por meio da
criacdo de novas comunidades extraidas de missdes previamente existentes, e transladaram missdes para novos locais. Em 1659,
0s jesuitas removeram a missao de Santigo de Guaira, no sudeste do Paraguai, e criaram as novas missoes de Tavarange (1685),
Santa Rosa (1698), e Trinidad (1706). Por outro lado, os jesuitas retrocederam para a regiao a leste do Rio Uruguai, comecando
este processo com a transladacao das missdes de San Nicolas e San Miguel. De sequida estabeleceram cinco novas comunidades
com guarani das sequintes missdes ja existentes: San Francisco de Borja (1687), San Luis Gonzaga (1687), e San Lorenzo Martir
(1690). Esta Gltima missao foi estabelecida com guarani provenientes de Santa Maria la Mayor, enquanto San Juan Bautista (1698)
foi estabelecida com a populacao de San Miguel e de Santo Angel Custodio (1707).5

A criacao de novas comunidades missiondrias constituiu a resposta a dois problemas. O primeiro era 0 aumento de populacdo

1 David Owens, “A Historical Geography of the Indian Missions in the Jesuit Province of Paraguay, 1609-1768,” unpublished Ph.D. dissertation, University of Kansas, 1977, 236.

2 Ernesto Maeder, “La poblacion de las misiones de Guaranies (1641-1682). Reubicacion de los pueblos y consecuencias demograficas,” Estudos Ibero-Americanos 15:1
(June 1989), 49-80.

3 owens, “Historical Geography,” 239.
4 1bid., 239.

> Rafael Carbonell de Masy, Estrategias de desarrollo rural en los pueblos Guaranies (1609-1767) (Barcelona: Instituto de Cooperacion Iberoamericana, 1992), capitu-
los 4 e 12.
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de certas comunidades em relacdo a capacidade agricola de fornecer produtos suficientes para alimentar os nedfitos. Em 1682,
por exemplo, a populacdo de Santa Maria la Mayor era de 5.171 e a missao estava préxima de outros estabelecimentos mis-
siondrios que podiam contribuir para aumentar o problema de abastecimentos. A sequnda razao era geopolitica. Em 1680, 0s
portugueses estabeleceram a Colonia do Sacramento na Banda Oriental, perto de Montevideo, no Uruguai. A transladacao de mis-
sdes a leste do Rio Uruguai, permitiu aos jesuitas reivindicar sobrania sobre o interior da Banda Oriental e isolar a Colonia do
Sacramento do resto do territério portugués localizado ao norte.

Entre 1682 e 1732, a populacdo das missdes atingido mais do dobro, ou seja aumentou de 61.083 no primeiro ano para
141.242 no seqgundo ano. Este crescimento populacional contrasta marcadamente com os padrées do norte do México onde as
populacdes nativas residentes nas missdes declinaram e s6 apresentavam crescimento devido a anexacao de novos recrutas. Este
padrdo de crescimento rapido sugere problemas interessantes relativos a questao da insercao dos padroes demogréficos das pop-
ulacdes guarani no modelo que abrange os padrdes de populacdes nativas das Américas. Serd que este crescimento reflecte a
recuperacao dos quarani apés mais de um século de declinio resultante de epidemias e de outros factores? Os estudiosos destes
problemas tém demonstrado aumentos populacionais entre populacdes nativas durante o século dezoito no México central, na
regiao Andina, e até em zonas fronteiricas como a do Novo México (Estados Unidos) apds o declinio verificado depois da chega-
da dos espanhois. 0 modelo presente afirma o declinio apds contacto durante o século dezassete e mesmo durante o século
dezoito, sequido de crescimento durante o final do periodo colonial. E dificil a confirmacdo deste modelo para os guarani devi-
do a paucidade de fontes histéricas durante o periodo que se sequiu a criacdo da missao Asuncion, e devido ao facto de os
jesuitas terem estabelecido missdes entre populacdes quarani que ainda nao tinham dado entrada em encomiendas, e que se
localizavam, frequentemente, a centenas de milhas de aldeamentos espanhois. As doencas podem ter-se difundido através de
rotas de comércio e terem afectado as comunidades guarani, mas ndo existem provas afirmativas ou negativas de que os guarani
congregados em missdes sufreram declinio populacional apés as décadas de 1530, embora isso seja plausivel.

0 periodo de crescimento cessou abruptamente na década de 1730, com uma série de epidemias que matou selectivamente as
populacdes missiondrias. A recuperacdo iniciou-se na década de 1740, mas a crise politica de 1750 colocou as missdes, particular-
mente as localizadas a leste do Rio Uruguai, numa nova fase de declinio. A seccdo sequinte examina as crises demograficas das
missdes jesuitas entre as décadas de 1730 e 1750, bem como os padrées verificados apds a expulsao dos jesuitas em 1768.

1730-1768: Crise e Declinio

As elevadas densidades populacionais das missdes tornavam as populacdes vulnerdveis a difusao rapida de doencas, e o mod-
elo de comércio regional entre populacdes e dentro das mesmas foi um factor contribuinte para tal difusao. Em 1732, a popu-
lacdo média das trinta missdes jesuitas era de 4.708, e populacdes deste tamanho a viver em proximidade e em aldeamentos
compactos estavam sujeitas a contaminacao rdpida, especialmente se existia grande nimero de individuos como potenciais hds-
pedes dos virus. As epidemias mais virulentas atacaram as missées em 1618, 1619, 1635, 1636, 1692, 1718, 1733, 1735-1736,
1737, 1738-1740, e 1764. Em 1695 a epidemia de sarampo matou 600 pessoas na missdo Candelaria e 2.000 em San Carlos. A
década de 1730 foi particularmente mortifera. Os registos indicam que 18.733 pereceram durante o surto de 1733, e que o
sarampo matou mais de 18.000 guarani em 1735.6 A populacao das missées caiu de 141.000 em 1732 para 73.910 em 1740,
mas recuperou durante as duas décadas sequintes (Apéndice 2).

A série de epidemias que ocurreram na década de 1730 alastraram por toda a regiao e causaram curtas baixas nas populacdes
de outras missoes. Durante a década houve surtos epidémicos em 1733, 1735-1736, e 1738-1740. As epidemias difundiram-se ao
longo de rotas de comércio pré-estabelecidas e durante periodos de intenso tréfego de individuos portadores de infeccdes. As mis-
soes jesuitas do Paraguai participavam no trafego regional e facilitavam a comunicacao e transmissao de doencas. A vasta regiao
do Rio de la Plata constituia uma fronteira contestada, e centenas de guarani membros das milicias pertencentes as missdes par-
ticipavam em campanhas periddicas contra os portugueses, ou eram mobilizados contra os colonos do Paraguai, como foi 0 caso
durante a chamada Revolta dos Comuneros nas décadas de 1720 e 1730. Na década de 1730, os oficiais da corda mobilizaram as
milicias guarani contra os portugueses em conflictos ao longo da fronteira em disputa, durante um periodo de querra nao-declara-
da e que durou até 1737. Nas décadas de 1720 e 1730 os oficiais utilizaram a mesma estratégia como resposta a Revolta dos
Comuneros e a querra civil. 0 comércio de mercadorias, a mobilizacao de centenas de milicianos guarani, e o movimento de tropas
criou condicdes ideais para a difusdo de doencas altamente contagiosas, tais como o sarampo e a variola.

Muitos estudiosos assumem que 0s povos nativos das Américas nao possuiam imunidade natural contra as doencas europeias
que foram introduzidas nas Américas apds 1492, e que os sobreviventes dos surtos epidémicos adquiriam uma certa capacidade
imunoldgica. Contudo, ndo ha provas que suportem esta hipétese, mas a referéncia aos padroes demograficos verificados nos
primeiros séculos da Europa moderna ajuda a por em contexto os efeitos das epidemias nos povos nativos.” As epidemias de
variola, sarampo, peste bubdnica, e outras doencas alastraram pela Europa e decimaram populacdes matando adultos e criancas.
Estas epidemias geralmente ocurreram em cada geracdo, quando existiam hospedes suficentes para que os patogenos se

6 Alfredo Poenitz, Herencia Misionera, Internet site, url: www.herenciamisionero.com.ar/ capitulo 10.
7 para a Europa consultar Flinn, The Furopean Demographic System.
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difundissem e se mantivessem nas populacdes, e apos este periodo desapareciam gradualmente. Além disso, varias doencas
matavam milhares de criancas todos os anos, e as doencas respiratérias matavam jévens e velhos durante os meses frios do ano.
Contudo, os surtos epidémicos e as doencas cronicas so retardaram o crescimento da populacdo e as populacdes europeais recu-
peraram depois destes periodos de alta mortalidade, e a europa moderna experimentou um crescimento moderado durante o
periodo inicial da sua formacao.

A data e a trajectéria da epidemia de sarampo de 1733 sugere que o patogeno foi difundido de sul para norte, ou seja de
Buenos Aires ao longo do rios Parana e Uruguai, sequindo rotas de comércio ou o retorno de milhares de milicianos guarani do
Paraguai. Em 1733, a mortalidade mais elevada registou-se nas missdes do moderno sudeste do Paraguai, incluindo San Ignacio
Guazu. Nuestra Senora de la Fe teve o maior nimero de mortes dentre as trinta missées com um total annual de 2.618 pessoas.
Varias das missdes localizadas a leste do Rio Parana também tiveram altas taxas de mortalidade, incluindo Loreto e Santa Ana.
As taxas de mortalidade nao foram t3o elevadas entre as missdes ao longo e a leste do Rio Uruguai, excepto nas missdes de La
Cruz e San Luis Gonzaga.

Uma sequnda epidemia alastrou na regiao em 1735 e 1736, embora a mortalidade ndo atingisse os niveis da epidemia de
1733. Aparentemente a epidemia foi localizada. A maior taxa de mortalidade ocorreu em dois grupos de missdes. O primeiro
localizou-se em Loreto com o maior nimero anual de mortes de todas as missdes: 1.321. As outras missdes afectadas incluiram
San Cosme, Santa Ana, San Ignacio Mini, Corpus Christi e San Jose. Houve também falecimentos noutras missdes vizinhas, mas o
numero foi reduzido. 0 sequndo grupo de missdes, todas proximas umas das outras, estava localizado em ambas as margens do
Rio Uruguai. Este grupo incluiu Santa Maria la Mayor, San Francisco Xavier, San Nicolas (com um total de 726 mortes), e San Luis.
Outras missdes proximas tais como Martires e San Lorenzo Martir, sofreram um nimero de mortes reduzido.

A terceira epidemia ocorreu entre 1738 e 1740 e foi identificada como uma epidemia de variola. 0 maior nimero de mortes
ocorreu em 1738, mas a continuacdo de elevado nimero de falecimentos entre 1739 e 1740 sugere que o patogeno comecou
por se espalhar na zona oeste da regido missiondria, alastrando para leste no final de 1739 e durante os primeiros meses de
1740. Este alastramento coincide com a época de verao na regiao do Rio de la Plata, altura em que as epidemias tendiam a
difundir-se. O contdgio alastrou nas trés comunidades missiondrias localizadas na margem oeste do Rio Uruguai, na moderna zona
de Corrientes, mas ndo atravessou para a margem leste do rio. Assim o contdgio ndo atingiu San Francisco de Borja, oposta a
missao de San Thome e localizada na margem leste. Isto sugere a implementacdo de medidas de quarentena. Entre estas trés
missdes, 0 maior nimero de mortes registou-se em La Cruz, onde 1.606 nativos morreram em 1739, e 186 em 1740.8 0 nimero

8 Enterros nas Missdes Guarani em 1733, 1736, 1739, & 1740

1733 1736 1739 1740
Missao Adultos  Parvulos | Adultos Parvulos | Adultos Parvulos | Adultos Parvulos
Guasu 560 632 50 40 22 66 27 84
La Fe 1365 1253 58 13 46 98 36 83
Sta Rosa 900 1363 43 37 26 56 30 64
Santiago 76 131 58 61 38 57 37 55
Itapua 243 568 89 102 98 164 18 31
Candelaria 52 194 49 101 13 66 10 70
S Cosme 80 182 117 99 32 14 5 14
S Ana 377 471 151 174 35 89 31 84
Loreto 515 471 779 542 17 50 11 44
S Ignacio 192 257 275 236 148 80 15 54
Corpus 324 261 161 95 20 52 20 47
Trinidad 138 204 68 64 143 85 48 60
Jesus 136 154 66 64 50 45 20 42
S Carlos 44 201 68 111 6 23 8 32
S Jose 117 249 167 125 19 47 9 19
Aposteles 149 178 92 69 15 18 5 25
Concep. 102 229 90 190 102 46 7 38
Martires 154 337 72 127 388 207 40 55
La Mayor 223 298 133 132 1047 232 6 11
S Javier 172 289 166 163 22 48 14 24
S Nicolas 204 595 362 364 1050 658 58 31
S Luis 218 718 163 138 1457 988 37 34
S Lorenzo 400 371 119 140 1655 1026 31 18
S Miguel 240 296 50 80 68 78 43 53
S Juan 226 272 49 152 241 135 1502 898
Stos Amg 129 207 117 102 137 121 66 74
San Tome 60 140 54 1 332 139 13 20
S Borja 124 235 97 79 76 35 25 63
La Cruz 246 617 77 129 1086 519 81 105
Yapeyu 174 559 38 169 45 163 52 162

Fontes; Enumeratio Annua, 1733, Archivo General de la Nacion, Sala IX-6-9-6 Enumeratio Annua, 1736, Archivo General de |a Nacion, Buenos Aires, Sala IX-6-9-7;
Catologo de la numeracion annual de las Doctrinas del Rio Parana Ano 1736; Numeracion Annual de los Pueblos del Rio Uruguay Ano de 1736; Catologo de la numera-
cion annual de las Doctrinas del Rio Parana Ano 1740; Numeracion Annual de los Pueblos del Rio Uruguay Ano de 1740, Archivo Nacional, Asuncion, Paraguay; Pablo
Hernandez, S.J., Organizacion social de las Doctrinas Guaranies de la Compania de Jesus, 2 vols. (Barcelona, 1913), vol 2, 616-617.
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de mortes nas missdes vizinhas, Yapeyu e Santo Thome, foi mais baixo, 0 que demonstra variacdes nas taxas de mortalidade de
missao para missao. A epidemia matou 1.279 em Santa Maria la Mayor e um ndmero menor de nativos em Martires e Concepcion,
localizadas perto do Rio Uruguai. E possivel que estas missdes também tenham sofrido maiores perdas em anos anteriores.

A epidemia matou um ndmero maior de nativos nas comunidades missiondrias a leste do Rio Uruguai, mas mesmo aqui a
difusao da doenca foi limitada a quatro das sete comunidades. Um total de 1.708 nativos pereceram em San Nicolas, a missao
localizada mais a oeste, enquanto 2.445 morreram em San Luis, e 2.681 em San Lorenzo, localizada a leste de San Luis. Ao que
parece, a epidemia chegou a San Juan Bautista no final de 1739 causando a morte de 376 nativos nesse ano. Contudo, a maior
parte das vitimas nesta missdo, faleceram nos primeiros meses de 1740, dado que pereceram nesse ano 2.400 pessoas. £ de
notar que a epidemia ndo matou grande nimero de pessoas nas duas Gltimas missdes que estavam localizadas mais a leste. Na
missao de Santo Angel Custodio morreram 258 pessoas em 1739, mas a mortalidade em San Miguel manteve-se dentro das taxas
normais durante os anos de 1739 e 1740.

De que modo, e até que ponto é que as epidemias alteraram as populaces e afectaram a organizacao social das missdes?

0s numeros liquidos de perda de populacao sao os sequintes:

Missao 1733 1736 1739 1740
Guasu -1076 5 68 23
La Fe 2472 51 143 131
Sta Rosa 2153 19 44 52
Santiago -86 37 107 43
Itapua -604 27 122 89
(andelaria -50 14 67 -15
S Cosme 192 -154 -6 39
S Ana -758 -187 140 128
Loreto 723 -1182 75 108
S Ignacio 247 -437 -115 88
Corpus -306 -178 1 118
Trinidad 227 -48 -122 -14
Jesus -154 24 60 35
S Carlos -91 30 2 69
S Jose 201 -159 25 88
Aposteles 179 67 2 76
Concep. -86 5 -118 62
Martires 289 -1 -463 75
La Mayor -323 -169 -1235 44
S Javier -329 -182 -5 89
S Nicolas 304 -496 -1654 125
S Luis -669 -112 2357 101
S Lorenzo -491 -82 2521 -4
S Miquel -150 83 70 155
S Juan 289 -19 -53 2329
Stos Amgq -142 -18 0 99
San Tome 20 3 -309 160
S Borja 212 25 13 101
La Cruz -602 114 -1540 5
Yapeyu -407 283 191 179

Um exame detalhado das taxas vitais das missdes de Loreto e San Lorenzo fornece informacdes sobre of efeito das epidemias na populacdo das missdes
durante as décadas de 1730. (ver Tabela 7). Em 1724, antes do primeiro surto epidémico, Loreto tinha 6.113 residentes ao passo que contava com 6.077 em
1733, no final do primeiro surto. Estes nimeros baixaram para 1.756 em 1739, mas recuperaram durante as duas décadas sequintes atingindo 4.023 em 1756.
As taxas brutas de mortalidade em anos isentos de epidemias em média eram de 36.0 por milhar, o que significa que 3.6% da populacdo total pereceu naque-
le ano. H3 dois anos que demonstram uma crise de mortalidade, crise essa definida por se verificar uma taxa de mortalidade trés vezes (3x) superior ao nor-
mal. A taxa bruta de mortalidade em 1733 foi de 146.3, ou um pouco superior a 4 vezes (4x) a mortalidade normal. Em 1736, a taxa bruta de mortalidade foi
de 239.2, or seja 6.6x a mortalidade normal. As taxas brutas de nascimento foram de moderadas a altas, excepto em anos de crises severas de mortalidade.
Em 1736, por exemplo,a taxa bruta de nascimento foi de 23.4, bastante inferior 3 taxa de anos isentos de epidemias. 0 agregado familiar médio, medida gros-
seira do nimero de pessoas por familia, declinou durante a década, e manteve-se a 3.6 em 1739.

A populacdo de San Lorenzo sofreu um declinio drdstico durante a década, e estava no inicio da recuperacao aquando da chamada Guerra Guarani que
teve lugar a meados da década de 1750. Em 1731, a populacao da missao era de 6.420, baixando para 974 em 1739. Durante as décadas seguintes a popu-
lacdo recuperou lentamente e atingiu 1.563 em 1745 e 1.459 em 1756. As taxas brutas de mortalidade foram em média de 44.2 em anos sem epidemias, e
as duas epidemias documentadas na amostra apresentada constituem crises de extrema mortalidade, particularmente 1739. Em 1733, a taxa bruta de mortal-
idade foi de 117 por milhar, or 2.7 vezes (2.7x) a mortalidade normal. Em 1739 a mortalidade foi extremamente elevada com uma taxa bruta de 557, ou seja
12.6 vezes (12.6x) a mortalidade normal. 0 ano de 1739 deve ter sido infernal para os residentes de San Lorenzo. A populacdo da missao ja comecava a dar
sinais de estar a recuperar dos surtos anteriores ecom um total de 4.814 no final de 1738. A variola alastrou e 1.655 adultos e 1.026 criancas pereceram. Dos
nimeros iniciais s6 restavam 974 pessoas no final do ano, o que significa uma mortalidade e uma perda populacional liquida de 2.521 pessoas (incluindo os
guarani que fugiram tentando escapar a morte horrenda causada pela variola). As taxas brutas de mortalidade indicam que 55.7% da populacdo pereceu.
Vérias comunidades vizinhas sofreram idéntica mortalidade. Em San Luis Gonzaga os enterros atingiram 2.445 em 1739 e a taxa bruta de mortalidade foi de
565.1 por milhar. Em San Nicolas houve 1.708 enterros com uma taxa bruta de mortalidade de 336.8; em Santa Maria la Mayor houve 1.279 enterros e uma
taxa de mortalidade de 565.4 e em La Cruz houve 1.605 burials e uma taxa de mortalidade de 416.6. No ano seguinte 2.400 morreram em San Juan Bautista,
com uma taxa de mortalidade de 484.9. Nos anos sequintes a epidemia, San Lorenzo teve taxas de nascimento moderadas a altas, mas a recuperacdo foi
lenta.
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Um estudo detalhado do censo de 1735 da missao Trinidad fornece algumas pistas.? Em 1731, a populacao da missdo era de
3.569, e de 3.598 em 1733, antes da epidemia atingir a comunidade. Em 1733 a epidemia matou quase metade da populacao
da missdo, e em 1735 s6 existiam 1.837 nativos. Contudo a populacdo recuperou apos estas epidemias, atingindo 2.680 em 1756,
e 2.558 em 1767. 0 patogeno tirou a vida a quarani de todas as idades e géneros, incluindo familias de caciques, causando uma
certa mudanca generacional na chefia das missdes. Cinco dos caciques nos registos de 1735 sdo jovens menores de 10 anos de
idade que substituiram os pais apds a epidemia. A epidemia também destruiu familias como é evidente pelo grande nimero de
orfdos (154) e vitvas (101). Por outro lado, o censo regista muitos fugitivos (109), principalmente homens, mas também apre-
senta um nimero de mulheres (43) abandonadas pelos maridos. Os homens fugitivos provavelmente deixaram a missao para
evitar o servico militar, mas também para escapar a epidemia.

A epidemia reduziu o nimero de familias da missdo Trinidad com trés ou mais descendentes. Em 1735, 888 (58%) das familias
foram classificadas com o cédigo de de um ou dois, designando respectivamente um casal, ou um casal com uma crianca. Estas
familias pequenas constituiam 73% das familias existentes, contrastando com 52 familias (6%) com trés ou mais descendentes,

Taxas Vitais das Missdes de Loreto e San Lorenzo - Anos Seleccionados

Loreto Enterros

Ano Familias | Populacdo | Batismos | Adultos | Par. TBN TBM AFS
1724 1543 6113 380 46 119 64.4* 28.0° 4.0
1733 1484 6077 263 525 471 38.6" 146.3" 4.1
1736 549 1937 129 779 542 23.4 239.2 3.5
1739 486 1756 122 17 50 54.6 54.6 3.6
1740 560 2246 163 11 44 92.8 313 4.0
1741 635 2422 209 15 94 93.1 50.8 3.8
1744 703 2789 246 29 93 92.3* 45.8% 4.0
1745 738 2855 195 19 84 69.9 36.9 3.9
1756 853 4023 216 40 74 55.1% 29.1 4.7
S Lor. Enterros

Ano Familias | Populacdo | Batismos | Adultos | Par TBN TBM AFS
1724 1246 5224 423 63 173 84.0° 46.9% 4.2
1733 1359 6100 280 400 371 42.5° 117.0° 4.5
1736 899 4405 177 119 140 34.2 50.0 4.9
1739 165 974 160 1655 1026 33.2 557.0 5.9
1740 242 1173 45 31 18 46.2 50.3 4.9
1741 340 1311 71 12 20 60.5 273 3.9
1744 429 1573 121 8 50 80.1° 38.4 3.7
1745 464 1563 140 28 54 89.0 52.1 3.4
1756 358 1459 80 23 82 53.9% 70.8 4.1

Fontes: Individual annual censuses of the Jesuit missions for 1724, 1733, 1736, 1739, 1740, 1741, 1744, and 1745, titled “(atologo de la numeracion annu-
al de las Doctrinas del Rio Parana Ano; Catologo de la numeracion annual de las Doctrinas del Rio Uruguay; Archivo General de la Nacion, Buenos Aires; ; Ernesto
Maeder, “Fuentes Jesuiticas de informacion demografrica misional para los siglos XVIl y XVIIl,” in  Dora Celton, coordinator, Fuentes utiles para los estudios
de la poblacion Americana: Simposio del 490 Congreso Internacional de Americanistas, Quito 1997 (Quito, 1997), 45-57.

9 Juan Valdeviejo, S.J., Trinidad, September 9, 1735, “Estado del Pueblo de la Santissima Trinidad,” Archivo General de la Nacion, Buenos Aires, “Padrones de
Indios,” Sala 9-17-3-6.
Estrutura da Populacdo de Trinidad em 1735

Agregado Familiar | # de Familias | # Pessoas e Familias | Orfaos | Orfas |Vidvas | Vidvos
2 258 516 94 50 | 101 6
3 124 372
4 93 372
5 34 170
6 13 78
7 3 21

Nem todas as missdes tiveram o mesmo nivel de perda populacional, nem a mesma destruicao de agregados familiares como resultado da epidemia. 0
censo de 1735 de San Cosme, missao situada perto de Trinidad, mostra algumas diferencas relativas a estrutura populacional, embora houvesse também um
nimero substancial de vitvas e de criancas. Contudo, havia um uma percentagem maior de familias que tinham sobrevivido a epidemia e tinham um ou mais
filhos, o que significa uma populacao no processo de se reproduzir.

Estrutura da Populacdo de San Cosme y Damian em 1735

Agregado Familiar | # de Familias | # Pessoas e Familias | Orfaos | Orfas |Vidvas | Vitdvos
2 1M 282 126 167 133 8
3 121 363
4 95 380
5 64 320
6 45 270
7 19 133

Fontes: Ventura Suarez, San Cosme y Damian, August 16, 1735 “Padron del Pueblo de S. Cosme y Damian que se hizo este presente ano 1735,” Archivo
General de la Nacion, Buenos Aires, “Padrones de Indios,” Sala 9-17-3-6
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ou seja 18% dos agregados familiares. 0 censo de 1759 de Santa Ana permite colocar os dados de Trinidad em contexto.’0 Em
1731, Santa Ana tinha uma populacdo de 4.527 que caiu para 3.716 em 1733. A populacdo recuperou e atingiu 5.040 em 1756,
e 5.141 em 1759. Trinta e um por cento das familias de Santa Ana tinham trés ou mais filhos, e algumas mesmo sete filhos, o
que constitui 47% dos agregados familiares. A populacao de Santa Ana tinha recuperado das epidemias da década de 1730, e
mostrava um crescimento robusto no nimero de membros do agregado familiar. O prefil da populacao de Santa Ana em 1759
era semelhante a estrutura populacional das missées antes da ocurréncia das epidemias.

Durante as décadas de 1730, as epidemias tiraram a vida a milhares de guarani, e a populacdo da maioria das missées baixou.
A populacdo das trinta missdes baixou de 141.242 em 1732 para 73.910 em 1740 apos a epidemia final. Contudo, as populacdes
das missdes do Rio de la Plata recuperam. Este recuperacdo das populacdes guarani demonstra a grande diferenca entre estas
populacdes nativas e as populacdes que viviam nas missdes do norte do México. A populacdo quarani era uma populacdo de alta
fertilidade e alta mortalidade semelhante as populacdes comtemporaneas europeias. As taxas de nascimento e mortalidade eram
altas e o crescimento populacional baixo ou moderado. As epidemias atrazavam ou paravam o crescimento populacional, mas a
populacao eventualmente recuperava.

As taxas de nascimento brutas registadas por milhar eram geralmente mais altas que as taxas de mortalidade, excepto em
anos de surtos epidemicos (ver apéndice 2), e sem limites econémicos ou sociais a populacao guarani cresceu robustamente. As
crises periddicas de mortalidade seleccionavam a populacdo e atrazavam o crescimento, mas geralmente havia recuperacao. Um
exame dos dados globais relativos as trinta misses indica quatro crises de mortalidade de grande calibre (3 vezes a mortalidade
regular) durante os anos para que possuimos dados. Estas crises ocurreram em 1733, 1738, 1739 e 1764. Estas epidemias nao
s elevaram as taxas de mortalidade como também baixaram as taxas de nascimento, ou as taxas de nascimentos vidveis. Na
média, os quarani que residiam nas missdes viviam entre 20 a 30 anos, mas o médio de expectativa de vida ao nascimento
baixou como resultado das epidemias mais mortiferas.!!

Um exame das taxas brutas de nascimento e de falecimento de cada missao demonstra a forca e a variacao dos niveis de
mortalidade durante as epidemias na década de 1730, a difusdo geogréfica dos patogenos, e os padrdes de fertilidade e mor-
talidade nos anos em que ndo ocurreram epidemias. Estudei os dados para os anos de 1733, 1736, 1739, 1740, 1741 e 1745.
Em 1733, houve uma alta mortalidade e as taxas excederam 100 por milhar em nove das trinta missdes, sendo a mais elevada,
174.5 por milhar e trés vezes a mortalidade normal, registada em La Cruz, no Rio Uruguai. As taxas de mortalidade foram ele-
vadas e mais altas que as taxas de nascimento nas outras onze missdes. Nestas comunidades as taxas brutas de mortalidade
variaram entre 50 e 99 por milhar. A mortalidade foi alta por toda a regido missiondria, mas a epidemia esteve concentrada nas
missdes localizadas em ambas as margens do Rio Uruguai. A epidemia de 1735-1736 parece ndo ter sido tao severa como a de

10 “padron del Pueblo de Sta Anna 1759, Archivo General de la Nacion, Buenos Aires, “Padrones de Indios,” Sala 9-17-3-6.
Estrutura da Populacdo de Santa Ana em 1759

Agregado Familiar | # de Familias | # Pessoas e Familias | Orfaos | Orfas |Vidvas | Vidvos
2 350 700 128 121 131 8
3 264 792
4 245 980
5 180 900
6 127 762
7 53 371
8 21 168
9 3 27

Fonte: “Padron del Pueblo de Sta Anna 1759,” Archivo General de la Nacion, Buenos Aires, “Padrones de Indios,” Sala 9-17-3-6.

11 Calculos efectuados por Robert McCaa usando Populate e incluido em Populate como dataset. Populate é um programa de microcomputador que utiliza pro-
jeccdo inversa para calcular estatisticas populacionais sofisticadas que incluem o médio de expectativa de vida a data de nascimento. Populate analiza
amostras de dados relativos a cinco anos, e produz estatisticas a ponto médio dos cinco anos. McCaa utilizou dados obtidos da pesquiza de Ernesto Maeder,
e usou Populate para preencher as lacunae presente na data.

Médio de Expectativa de Vida ao Nascimento para as Missoes Guarani - Resultados por Periodos de Cinco Anos, 1692-1767

Ano MEV Ano MEV Ano MEV

1692 29.7 1722 26.7 1752 | 30.0

1697 28.6 1727 34.8 1757 | 23.2

1702 26.6 1732 8.8 1762 6.1

1707 26.7 1737 0.2 1767 8.3

1712 32.3 1742 20.1

1717 19.3 1747 23.0

*(3lculos executados com Populate.”

As estatisticas preparadas por McCaa fornecem uma média do médio da expectativa de vida de 26.8 anos a data de nascimento, calculada por periodos
de cinco anos isentos de epidemias catastroficas, e um médio de 5.9 anos a data de nascimento por periodos de cinco anos durante os quais houve episddios
epidémicos catastroficos. Calculei as mesmas estatisticas utilizando uma amostra de dados completos s6 existentes para os anos de 1736-1755, e de 1762 a
1766. 0s nimeros que obtive para o médio de expectativa de vida sdo um pouco diferentes dos obtidos por McCaa, mas estao dentro do mesmo dmbito: 1736-
1740=4.5 anos; 1741-1745=24.8 anos; 1746-1750=24.4 anos; 1751-1755=29.9 anos; 1762-1766=9.4 anos. A média em anos isentos de epidemias foi de 26.4
anos a nascenca, e de 7 anos a nascenca em anos de epidemias de alta mortalidade.
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1733, e em 1736 a doenca s efectou um punhado de missdes. A taxa mais elevada de mortalidade, 239.2 por milhar, registou-
se em Loreto, sendo de 169.8 por milhar na missao vizinha de San Ignacio. A taxa de mortalidade também foi elevada em San
Cosme, na outra margem do Rio Parana e do lado oposto a Loreto e San Ignacio, e em Corpus Christi, missao vizinha de San
Ignacio. As taxas de mortalidade foram elevadas em San Carlos e San Jose, bem como em Santa Maria la Mayor, San Francisco
Xavier, e San Nicolas todas situadas no Rio Uruguai.

A epidemia de variola de 1738-1740 criou uma crise severa. Nao existe registo de nascimentos e falecimentos para 1738,
mas hd dados para os préximos dois anos. A mortalidade mais elevada registou-se em 1739 nas missdes localizadas entre 0s
rios Parana e Uruguai e em vdrias das missdes a leste do Rio Uruguai. A distribuicdo espacial dos falecimentos sugere que a mor-
talidade de 1738 teria sido mais elevada nas missoes localizadas a oeste e nordoeste do Rio Parana, os distritos do sudeste do
moderno Paraguai. Provalvelmente o patogeno difundiu-se a partir das missdes do Paraguai. As taxas brutas de mortalidade vari-
am entre 100 e 200 por milhar em trés missdes, includindo a missao Trinidad localizada na margem oeste do Parana. A taxa
bruta de mortalidade de San Thome, localizada também na margem oeste, foi de 230.8 por milhar, ou seja 4 a 5 vezes a mor-
talidade normal. 0 nimero de mortes foi extremamente elevado nas cinco missdes, atingindo niveis de 9 a 10 vezes a mortali-
dade normal, e talvés superiores. As taxas brutas de mortalidade atingiram 336.8 por milhar - ou quase 34%, na populacdo de
San Nicolas; 416.6 por milhar em la Cruz, e respectivamente 565.4, 565.1, e 556.9 por milhar em Santa Maria la Mayor, San Luis
Gonzaga e San Lorenzo Martir. Por outras palavras, mais de 50% da populacao destas trés comunidades pereceu no periodo de
um ano. A maior parte das mortes ocurreu nas comunidades ao longo de ambas as margens do Rio Uruguai e a leste deste rio.

As taxas de mortalidade voltaram aos niveis normais, e a estes niveis as taxas de nascimento eram superiores as de mortali-
dade permitindo que as populacdes crescessem de novo. Contudo, houve excepcdes. Por exemplo, La Cruz teve taxas de mortali-
dade bem inferiores as registadas em 1739. A variola atingiu San Juan Bautista no final de 1739 e devastou a populacao nos
primeiros meses de 1740. As taxas de mortalidade atingiram 485 por milhar, ou seja 48% da populacdo, que baixou de 4.949 em
1739 para 2.171. Nas outras missoes os efeitos da variola decresceram & medida que o nimero de hdspedes disponiveis baixou,
0u seja com a morte ou recuperacao dos quarani afectados. Nos anos sequintes as populacdes recuperaram das perdas sofridas na
década de 1730, e as taxas de nascimento sobreposeram-se as de mortalidade o que resultou em crescimento populacional.

Tabela 1: Taxas Brutas de Nascimento e de Mortalidade por ~ Tabela 2: Taxas Brutas de Nascimento e Mortalidade por Milhar

Milhar em 1733 e 1736 em 1739 e 1740

1733 1733 1736 1736 1739 1739 1740 1740
Missao TBN* TBM* TBN TBM Missao TBN TBM TBN TBM
Guasu 49.5 56.5 35.3 33.5 Guasu 84.5 47.7 68.2 56.5
La Fe 86.1 40.7 49.5 28.8 La Fe 106.5 533 86.1 40.7
S Rosa 76.2 49.1 55.6 44.9 S Rosa 68.9 44.9 76.2 49.1
Santiago 33.1 22.5 48.2 36.8 Santiago 51.2 24.3 33.1 22.5
Itapua 533 18.9 50.0 43.8 Itapua 52.0 97.4 533 18.9
(andelaria 43.2 53.2 45.5 50.2 (Candelaria 96.6 52.3 43.2 53.2
S Cosme 46.9 15.4 28.9 100.8 S Cosme 32.7 37.6 46.9 15.4
S Ana 55.3 26.2 33.8 79.6 S Ana 60.8 28.3 55.3 26.2
Loreto 92.8 31.3 25.2 239.2 Loreto 63.6 30.0 92.8 313
S | Mini 84.9 39.3 24.6 169.8 S | Mini 58.4 118.0 84.9 39.3
Corpus 69.4 25.1 28.0 88.2 Corpus 73.6 28.9 69.4 25.1
Trinidad 43.7 50.3 45.9 72.2 Trinidad 53.7 115.4 43.7 50.3
Jesus 56.8 121.1 47.0 57.6 Jesus 81.5 50.0 49.4 31.6
S Carlos 44.5 70.8 62.1 74.6 S Carlos 11.4 12.2 88.0 323
S Jose 43.4 93.7 38.3 84.1 S Jose 29.5 47.4 86.7 20.9
Aposteles 27.2 60.0 58.7 41.5 Aposteles 26.6 25.1 79.1 22.4
Concepcion 411 55.5 48.1 47.3 Concepcion 7.1 35.0 64.1 27.0
Martires 51.2 124.2 55.0 58.3 Martires 40.9 184.2 61.2 34.2
La Mayor 48.6 1333 33.1 91.3 La Mayor 39.6 565.4 85.8 23.9
S Javier 33.1 115.5 421 94.2 S Javier 34.7 37.3 74.3 22.2
S Nicolas 64.1 103.5 329 103.9 S Nicolas 10.7 336.8 120.8 50.2
S Luis 42.5 148.9 35.6 56.7 S Luis 20.3 565.1 87.0 36.0
S Lorenzo 36.3 99.9 34.2 50.0 S Lorenzo 33.2 556.9 46.2 50.3
S Miquel 30.1 110.4 53.0 324 S Miquel 47.8 32.3 52.9 20.3
S Juan 421 94.7 39.4 43.5 S Juan 64.5 75.0 14.4 485.0
Stos Ang. 383 66.3 44.7 48.7 Stos Ang. 52.4 52.4 46.3 27.1
S Tome 63.3 57.6 56.1 54.8 S Tome 30.4 230.8 113.6 19.4
S Borja 38.0 92.8 56.1 49.1 S Borja 46.4 43.0 58.3 21.0
La Cruz 52.8 174.5 73.2 471 La Cruz 16.9 416.6 88.1 85.8
Yapeyu 56.4 126.8 96.0 40.5 Yapeyu 73.8 38.5 68.8 375

“Estimativas. Fontes: Individual annual censuses of the Jesuit missions for 1724, 1733, 1736,

Fontes: Individual annual censuses of the Jesuit missions for 1724, 1733, 1736, 1739, 1739, 1740, 1741, 1744, and1745, titled “Catologo de la numeracion annual
1740, 1741, 1744, and1745, titled “Catologo de la numeracion annual de las Doctrinas de las Doctrinas del Rio Parana Ano; Catologo de la numeracion annual de las
del Rio Parana Ano; Catologo de la numeracion annual de las Doctrinas del Rio Uruguay; Doctrinas del Rio Uruguay; Archivo General de la Nacion, Buenos Aires; ;
Archivo General de la Nacion, Buenos Aires; ; Ernesto Maeder, “Fuentes Jesuiticas de Ernesto Maeder, “Fuentes Jesuiticas de informacion demografrica misional para

informacion demografrica misional para los siglos XVIl y XVIII,” in Dora Celton, coordi- los siglos XVIl y XVII,” in Dora Celton, coordinator, Fuentes utiles para lose
nator, Fuentes utiles para lose studios de la poblacion Americana: Simposio del 490 studios de la poblacion Americana: Simposio del 490 Congreso
Congreso Internacional de Americanistas, Quito 1997 (Quito, 1997), 45-57. Internacional de Americanistas, Quito 1997 (Quito, 1997), 45-57.
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Tabela 3: Taxas Brutas de Nascimento e Mortalidade por Milhar em 1741 e 1745

1741 1741 1745 1745
Missao TBN TBM TBN 1BM
Guasu 112.5 54.0 73.1 72.6
La Fe 109.9 40.8 98.3 39.5
S Rosa 93.3 59.3 84.3 4.5
Santiago 54.0 24.5 59.0 24.4
Itapua 67.5 45.4 75.2 48.5
(Candelaria 49.3 68.0 86.7 53.9
S Cosme 51.3 314 65.3 36.2
S Ana 74.1 57.1 55.7 24.5
Loreto 93.1 50.8 69.9 36.9
S | Mini 93.1 82.8 85.7 71.2
Corpus 97.2 55.6 78.1 11.7
Trinidad 54.7 46.3 66.4 47.2
Jesus 75.1 71.3 66.7 45.9
S Carlos 62.3 24.6 78.4 47.7
S Jose 48.2 38.9 75.9 32.6
Aposteles 52.2 34.8 67.9 43.8
Concepcion 52.5 26.8 44.0 24.4
Martires 67.9 56.6 60.0 49.8
La Mayor 95.2 40.3 144.0 64.5
S Javier 63.7 31.9 64.4 39.6
S Nicolas 83.9 36.9 95.9 83.7
S Luis 70.2 27.7 71.8 49.5
S Lorenzo 60.5 27.3 89.0 45.8
S Miquel 63.3 25.7 50.8 40.4
S Juan 108.7 31.3 60.1 25.0
Stos Ang. 56.4 37.9 60.9 60.0
S Tome 103.6 27.0 78.9 30.0
S Borja 58.3 24.6 53.8 65.8
La Cruz 30.8 20.7 68.9 43.7
Yapeyu 76.0 35.6 70.6 50.6

Fontes: Individual annual censuses of the Jesuit missions for 1724,
1733, 1736, 1739, 1740, 1741, 1744, and1745, titled “Catologo de la
numeracion annual de las Doctrinas del Rio Parana Ano; Catologo de
la numeracion annual de las Doctrinas del Rio Uruguay; Archivo
General de la Nacion, Buenos Aires; ; Ernesto Maeder, “Fuentes
Jesuiticas de informacion demografrica misional para los siglos XVIl y
XVIIL,” in Dora Celton, coordinator, Fuentes utiles para lose studios
de la poblacion Americana: Simposio del 490 Congreso
Internacional de Americanistas, Quito 1997 (Quito, 1997), 45-57.
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Politica y poder indigena en las Misiones Jesuiticas. Andlisis del proceso de surgimiento
y consolidacion de jefaturas entre los abipones. ca. 1748-1830.

Lic. Carlos D. Paz

La Mision de San Jeronimo del Rey (Santa Fe).

Acorde con la necesidad de proteger las fronteras santafesinas de los grupos indigenas la Orden emprendid la tarea de redu-
cir a los grupos indigenas chaquefios. Los abipones, en su conjunto, pidieron a los misioneros jesuitas que se les formara reduc-
cién en un lugar elegido por ellos (Dobrizhoffer 1968: IIl). Esta es una de las cldusulas impuestas por los indigenas a los misio-
neros a los efectos de acceder a la reduccion. De esta manera los abipones, como casi la totalidad de los grupos étnicos chaque-
flos, con excepcion de los tobas, ingresaron dentro de la esfera de la Mision.

Durante los primeros meses de 1748 un grupo de abipones de “casi trescientos abipones Riikahes formaron al principio ese
pueblo con sus principales jefes Neruigini e Ychoalay" (Dobrizhoffer 1968:11:124). Poco tiempo después se sumaron "..Debaya-
kaikin, el jefe de todos, Kaapetraokin, Kebachin, Alaykin, Malakin, Ypirikin, Oaaokin, Oaherkaikin, todos los abipones nakaiker-
tergehes; y Naaré y Kachirikin, abipones yaaukanigds. [...] Los caciques riikahes, Ychamenraikin, Ychoalay, Lichinrain y Kebachi-
chi, ya vivian en la reduccion de San Jerénimo, donde se celebrd el encuentro.” (Dobrizhoffer 1968:111:125).

El pedido de Mision por parte de los abipones respondia tanto a un proceso de conflictividad interna de la sociedad indige-
na -recordemos que los abipones tenian enfrentamientos con grupos mocovies desde mucho antes de la aceptacion de la vida
misional- asi como a un proceso pactista que la sociedad colonial santafesina venia llevando a cabo con los indigenas desde los
primeros afios de la década del 30 del siglo XVIII. Esta conjuncién de problemas brindaba a los abipones, en su conjunto, una
oportunidad de obtener algunas prebendas que los colocaban en una posicion muy favorable frente a otros grupos. Uno de los
grupos étnicos con los que mayores problemas tenian era, como ya mencionamos, con los mocovies. El desarrollo de la expan-
sion colonial habia originado, desde comienzos del siglo XVIII, un proceso de reacomodamiento territorial que obligaba a los in-
digenas a modificar sus practicas econémicas. Los territorios que podian ser empleados para las tareas de caza, pesca, recolec-
cion y sembradios (Paz 2002) experimentaban una disminucion con lo cual las sociedades indigenas entraban en conflictos por
el aprovechamiento de los mismos ya que la base econémica de abipones y mocovies, como la casi totalidad de los grupos in-
digenas, requeria de amplios espacios para lo que se ha denominado moverse para producir (Politis 1996). Por otra parte las so-
ciedades indigenas habian alcanzado la forma de jefaturas como nivel de integracion politica. Este nuevo nivel de organizacion,
como conocemos para otros espacios (Gotta 1995), conllevé nuevas formas de organizar, percibir, y reaccionar frente a los en-
frentamientos armados. En tercer lugar es necesario ponderar, en el andlisis de la aceptacion de las politicas reduccionales, los
impactos de las epidemias de enfermedades infecto contagiosas como la viruela (Saeger 1985; 1999).

Dentro del entorno misional los misioneros jesuitas fomentaban los liderazgos lo cual puede hacer operado como refuerzo de
los procesos internos de complejizacion social que venian experimentando las distintas parcialidades abiponas. En este punto es
necesario mencionar una verdad de perogrullo: los abipones lejos de ser un todo homogeno se encontraban dividos en parciali-
dades la cual cada una respondia a un principal, que en algunas ocasiones se encontraba enfrentado a otros miembros de uni-
dades sociales vecinas que se encontraban en pugna.

Estructura y Agencia Indigena.

Un correcto examen de los procesos de complejizacion politica de la sociedad abipona, asi como de otros grupos étnicos, re-
quiere en primer lugar realizar un andlisis de los niveles de integracion politica alcanzados por los indigenas. En estudios previos
(Paz 2000) pudimos determinar que algunos grupos indigenas alcanzaron las formas de jefaturas, aproximadamente, cerca de la
mitad del siglo XVIII. Las jefaturas como formas de integracion politica de nuevo cufio presentan el rasgo diferencial de que en
las mismas el poder descansa en una persona que adquiere una posicion de cardcter permanente en el rol de contralor de la so-
ciedad (Carneiro 1981). En este derrotero de las comunidades hacia formas més complejas de articulacién social, tanto interna
como externa, la competencia con otros grupos, por el control de los recursos del medioambiente, que en variadas ocasiones ge-
nera enfrentamientos, es un factor mas que debe ponderarse en la labor de investigacion.

Dentro de ese proceso de competencia por los recursos, los enfrentamientos armados y la consolidacion de posiciones de
prestigio, poder y riqueza, para el espacio en cuestion debemos ponderar que para los grupos indigenas uno de los problemas
claves era la intrusion de las huestes colonizadoras ya que las mismas generaban desequilibrios profundos tanto en las formas
en que los conquistadores percibian al medio asi como en los resultados de las politicas emanadas desde las fronteras de alen-
tar los conflictos inter-tribales. Un claro ejemplo de esa conflictividad la encontramos justificada en el pedido que realizé "Una
parcialidad de Abipones, cansados de sus guerras contra los espafioles, y contra los guaranies de las Reducciones [quienes] en-
viaron a tres delegados para pedir al Gobernador [...] que les formara pueblo y diera misioneros..." (Dobrizhoffer 1968, I: 31).

Si bien las formas productivas de los indigenas descansaban en una conjuncién de caza-pesca-recoleccion-agricultura (Paz
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2002), a lo que debemos afadir los bienes obtenidos mediante la via de los saqueos a otros grupos indigenas asi como en las
fronteras, asi como también debemos contar los ingresos que generaban algunas labores en las haciendas-obrajes-ingenios (San-
tamaria 1998), la expansion colonial sobre sus fronteras repercutio sin lugar a dudas de forma negativa hacia los nativos ya que
los espacios aprovechables experimentaban una merma.

El aprovechamiento del espacio es un proceso del cual a lo largo del siglo XVII, el cuerpo documental deja claras evidencias
de su resignificacion. Conocemos (Paz 2000) que anterioridad a la primera mitad del siglo XVIII los movimientos estacionales de
las poblaciones del Gran Chaco en general, no causaban conflictos politicos a gran escala ya que las porciones de terreno por las
que podian circular no se encontraban bajo el control restricto de alguna parcialidad en particular. Sin embargo conforme, duran-
te la sequnda mitad del siglo XVl el frente colonizador avanzaba, los territorios que podian aprovecharse quedaban bajo el con-
trol de grupos étnicos en particular, tal como lo demuestra el cuerpo documental (Castro Boedo 1873).

Una forma de refuerzo del control sobre las porciones de espacio utilizable, ademds de operar a modo de consolidar los in-
tereses internos como externos de las comunidades, era contar con los misioneros a modo de amparos frente a los juicios que,
desde la sociedad colonial de fronteras, cargaban las tintas sobre los indigenas alentando la concrecién de entradas punitivas so-
bre el territorio. Los indigenas, y en este caso los abipones, contaban con un reasequro. Los Sacerdotes Jesuitas en el afén de lo-
grar conquistar mds almas, en su permanente “combate contra el demonio”, cayeron presas de las Iogicas indigenas. Una l6gi-
ca que anteponia los intereses de las comunidades a las ideas religiosas que se intentaban imponer sobre ellos.!

Dentro de esta ldgica es que podemos circunscribir el enfrentamiento que se sucedid, entre dos caciques abipones, Oaher-
kaikin e Ychoalay; caciques de gran ascendiente entre los abipones nakaikertergehes y riikahes, respectivamente, pero sin llegar
a detentar una posicion de prestigio que los ubicara por sobre el resto de otros caciques de su misma parcialidad, al menos has-
ta el momento en que el conflicto entre las incipientes jefaturas se hace evidente. Recordemos que "...el honor de ser cacique
es un derecho hereditario de la sangre, pero que se obtiene por la propia virtud y por el sufragio del pueblo..." (Dobrizhoffer
1968, 1I: 107).

Esta practica de heredar el cargo, aunque necesitando de la aprobaciéon de sus pares es lo que coloca a uno de nuestros per-
sonajes en una posicion de privilegio por sobre otros. "Temo que continuando la guerra [manifestaba Ychoalay] seamos nosotros
mismos botin de los espaioles, como los calchaquies, mucho mds numerosos y, si me lo permitis, mas belicosos que nosotros"
(Dobrizhoffer 1968, Ill: 127) De este modo observamos, como marcdramos con anterioridad que la situacion fronteriza era un mo-
tivo que posibilitaba la construccion de posiciones diferenciales entre los abipones. Por su parte, Dobrizhoffer, haciendo mencién
al alter ego de Ychoalay, Oaherkaikin, menciona que este detentaba su lugar en la sociedad abipona ya que el mismo tenia una
directa vinculacién con linajes considerados como nobles dentro del conjunto social a lo que habia que sumar su prestigio como
querrero de reconocida trayectoria tanto por sus triunfos militares, por el botin que poseia producto de sus incursiones sobre las
fronteras y como por el desprecio que mostraba frente a algunas practicas culturales consideradas como ajenas y propias de los
espafioles (Dobrizhoffer 1968:111:133).

Como podemos ver las formas de acumular poder por uno y otro principal presentaba diferencias sustantivas que merecen
ser atendidas prima facie. Mientras Ychoalay acumulaba poder desde su posicion de negociador con las autoridades fronterizas,
y el prestigio que esa posicion le dispensaba mediante la redistribicion de los bienes que obtenia como “dddivas” de manos los
jesuitas, Oaherkaikin acumulaba su poder redistribuyendo lo obtenido en acciones violentas contra los invasores2. Por lo tanto si
bien la base de los poderes descansaba en la redistribucion, tal como casi todos los tedricos de la antropologia sugieren, el pun-
to nodal aqui descansa en la procedencia de los bienes a redistribuir y en como esa procedencia entra en concordancia con las
coyunturas politicas.

Dentro de esas coyunturas politicas ubicamos a la condicion sine qua non propuesta por las autoridades fronterizas: una paz
global, por parte de los abipones, con las fronteras de la linea del Parand asi como con Cérdoba y con Asuncion; punto el cual
Ychoalay se comprometié a hacer cumplir.

Disensiones previas de la sociedad abipona entraban en juego en la trama de relaciones violentas allende las fronteras abi-
ponas y ponian en jaque las posiciones construidas sobre la base a aparecer frente a los ojos de los espafoles como el fideico-
misario de una paz global. Asi los ataques contra Asuncion, acaecidos durante los primeros meses de 1749, y la sequidilla de
idas y vueltas ataques tanto a las fronteras santafesinas asi como a las Misiones encargadas de resguardar a aquellas, ponian en

1 Las formas de resistencia desarrolladas por los pueblos indigenas del Gran Chaco, y con especial énfasis por los abipones, frente a la conquista espiritual es un tema
que espera ser estudiado en profundidad. La necesidad de un estudio que tenga como tdpico central este problema radica en poder dar cuenta de un proceso de
mestizaje material y formal (Saignes 1989) operado en ambos sentidos, es decir afectando tanto a conversores como a “conversos”. Las formas de percepcion del
ordenamiento de la naturaleza es un problema central a tener en cuenta en el momento en que pretendemos dar explicaciones sobre los cambios operados, asi co-
mo los ritmos de dicho cambio, en sociedades para las cuales la relacion con su medioambiente es por demds dindmica y expresa una forma particular de ordena-
cién del mundo social en el que se encuentran inmersos.

2 Un punto por demds interesante que necesita de un abordaje en si mismo, tal como sefialamos en la nota anterior, es adentrarse en las formas inmateriales de justi-
ficar el poder. Mientras Ychoalay, segun palabras de Dobrizhoffer, no concordaba con las practicas chamanicas llevadas a cabo por las hechizeras abiponas, Oaher-
kaikin las fomentaba a modo de una forma mds de rechazo de la accién misional jesuita. La oposicién de estas dos formas de comunicacion con el plano supra te-
rrenal merece atencion ya que més alld de lo significativo de la cuestion de las creencias religiosas, es interesante poder brindar explicaciones sobre los efectos que
genera en un sociedad tribal la eliminacion fisica de los agentes de comunicacién con lo divino pertenecientes al grupo social. Esta forma de oponerse a viejas for-
mas de concebir el poder son sin lugar a dudas sumamente importantes a la hora de brindar explicaciones sobre el proceso de consolidacion de las jefaturas.
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jaque la figura de Ychoalay como lider indiscutido.

Esa trama de enfrentamientos ademas de algunas convulsiones en el mundo fronterizo generd, hacia dentro mismo del mun-
do indigena abipon una secuencia de muertes de las que Dobrizhoffer deja clara cuenta. La muerte de Oaherkaikin signific una
victoria parcial a las huestes de Ychoalay; parcial porque a pesar de la muerte de su enemigo los enfrentamientos continuaron,
ocasionando incluso que la poblacién de la Misién de San Jerénimo del Rey tuviera que experimentar un éxodo hacia tierras cor-
dobesas. Al regreso hacia San Jerénimo, el mismo Ychoalay exponia "...nuestro pueblo, todo él, estd meditando en abandonar
esta reduccion y la amistad de los espafioles; y no tengo qué oponerles. Por causa de los espafioles aceptamos la guerra contra
nuestros compatriotas y parientes y la continuamos hasta hoy con fortuna cambiante. Son nuestros enemigos porque nos confe-
samos amigos de los esparioles y sus acérrimos defensores contra Debayakaikin, Oaherkaikin y sus sequidores" (Dobrizhoffer
1968, Ill: 168). Por otra parte, el mismo principal dejaba saber al misionero que tampoco podia ya resquardar la vida del mis-
mo. S6lo una pronta partida del misionero hacia tierras fuera de la legitimidad del accionar abipén, podria evitar la muerte.

Los sucesos de ultramar, que generaron la extraiacion de la Orden, representaron un alivio para quienes debian custodiar las
fronteras desde uno de los dispositivos de poder coloniales. Los misioneros abandonaron el territorio y los indigenas continua-
ron sus vidas inmersos en la resolucion de sus propios conflictos. Conflictos que brindan la explicacién del por qué y el cémo el
hijo de Ychoalay, previo adquirir su rango de guerrero, concentrd el poder en sus manos nuevamente, aunque sin por ello tener
que enfrentar discordias que abrian las puertas a nuevos enfrentamientos.

Conclusiones

Las sociedades indigenas americanas lejos de ser todo homogéneos presentaron todo una gama de conflictos que merecen ser
analizados ya que mediante los mismos podemos brindar explicaciones sobre la conflictividad indigena y los mecanismos que dichas
sociedades ensayaban a los efectos de poner fin a enfrentamientos que los colocaban en posiciones sumamente vulnerables. Asi la
irrupcion de a logica del borde violento del imperio vino a sumar un factor mas a las probleméticas internas indigenas.

La Misién como dispositivo colonial de poder buscaba poner un freno a las incursiones que los indigenas realizaban sobre las
fronteras. Esta actitud operaba sobre la base de pensar que los mismos podian ser convertidos a la fe cristiana y que luego los
mismos adoptarian prdcticas politico-econémicas que no afectarian los intereses econémicos de las fronteras y de los grupos eco-
némicos que se ubicaban tras ellas. Sin embargo nunca se considerd, como problema real, y sélo recientemente como problema
historiografico, las disputas por el poder que existian dentro de una sociedad que experimentaba cambios a ritmos acelerados.

Estos cambios que nosotros analizamos desde el problema histérico de la consolidacién de posiciones de prestigio, y que ubi-
camos en el rango de jefaturas, es un punto necesario para poder explicar la real insercion de las misiones en el mundo indige-
na. Mundo que sélo ha sido tratado desde la dptica colonial . Por lo tanto los andlisis que se hagan, privilegiando una sola aris-
ta del problema, sélo construyen una falsa imagen de la realidad. Sélo la conjuncién de intereses, indigenas e hispano-criollos,
nos puede ayudar a comprender el derrotero de las comunidades y los mecanismos por los cuales estos grupos humamos cons-
truyeron su historia.
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